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O DESTINO ETERNO DOS BEBES QUE MORREM PRECOCEMENTE E

DAS PESSOAS COM DEFICIENCIA INTELECTUAL SEVERA'
A DOUTRINA DA GRACA APLICADA AOS INCAPAZES MORAIS

SOUSA, Plinio?.

RESUMO: O presente estudo teoldgico examina o destino eterno de bebés que morrem precocemente ¢ de
pessoas nascidas com deficiéncia intelectual severa, a luz da soberania divina, da graca e da justica de Deus.
Argumenta-se que a salvagdo desses individuos ndo depende do exercicio consciente da fé, do arrependimento
ou de uma consciéncia moral plenamente desenvolvida, mas exclusivamente da graga soberana de Deus,
fundamentada na elei¢do do Pai, na redengdo de Cristo ¢ na regeneracdo pelo Espirito Santo. A partir de textos
biblicos, distingue-se entre a culpa do pecado original (condi¢do herdada em poténcia) e a culpa de pecados
pessoais conscientes (em ato). Sustenta-se que Deus, sendo perfeitamente justo, ndo condena eternamente
quem jamais exerceu responsabilidade moral deliberada. O trabalho defende a posi¢do de Joao Calvino contra
acusagoOes de que ele ensinava a danagdo de bebés, esclarecendo a distingdo entre “condenagdo” (sentenga) e
“danacdo” (execucdo da sentenga). Afirma-se, finalmente, que todos os beb&s que morrem precocemente e
todas as pessoas com deficiéncia intelectual severa que nascem nessa condicao sdo eleitos de Deus, sdo salvos
pela graga soberana de Deus, oferecendo consolo pastoral diante de passagens dificeis das Escrituras e
contrastando a coeréncia do Calvinismo com as dificuldades l6gicas do Arminianismo e¢ do Catolicismo
Romano nessa matéria.
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ABSTRACT: This theological study examines the eternal destiny of infants who die in early childhood and of
individuals born with severe intellectual disabilities in light of God s sovereignty, grace, and justice. It argues
that the salvation of these individuals does not depend upon the conscious exercise of faith, repentance, or a
fully developed moral conscience, but exclusively upon the sovereign grace of God, grounded in the Father's
election, Christ’s redemption, and the Holy Spirit's regenerating work. Drawing upon biblical texts, the study
distinguishes between the guilt of original sin (an inherited condition in potency) and the guilt of conscious
personal sins (actual transgressions). It maintains that God, being perfectly just, does not eternally condemn
those who have never exercised deliberate moral responsibility. The study also defends John Calvin against
the accusation that he taught the damnation of infants, clarifying the distinction between “condemnation” (the
Judicial sentence) and “damnation” (the execution of that sentence). Finally, it argues that all infants who die
in early childhood and all persons born with severe intellectual disabilities are among God’s elect and are
saved solely by His sovereign grace, offering pastoral comfort in the face of difficult biblical passages while
contrasting the internal coherence of Calvinism with the logical difficulties encountered by Arminianism and
Roman Catholicism on this subject.
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“E, ainda que a consciéncia nos condene, Deus ¢ maior que nossa consciéncia e sabe todas as coisas”

(1 Jodo 3:20%).

1. INTRODUCAO

O Apdstolo Jodo afirma: — “Deus ¢ maior do que a nossa consciéncia”. A palavra de Deus,
que nos absolve, deve prevalecer sobre a palavra de nossa consciéncia, que nos condena. No entanto,
bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa ndo tém uma
consciéncia que os condena. Como, entdo, pode Deus ser maior sobre suas consciéncias, se eles nao
possuem uma consciéncia que os condena? Como Deus pode ser maior do que uma consciéncia que
ainda ndo alcancou sua plena manifestacdo? A resposta encontra-se na soberania divina. Deus salva
soberanamente, sendo “maior” ndo apenas sobre a consciéncia humana plenamente desenvolvida,
mas também sobre as capacidades latentes da consciéncia daqueles que, por sua condi¢do, nao
chegaram a desenvolver plenamente essa faculdade.

Assim, Deus ¢ “maior” do que as poténcias da consciéncia de bebés que morreram
precocemente € que, por essa razao, ndo atualizaram suas consciéncias pessoais, bem como daqueles
que, em virtude de uma deficiéncia intelectual severa, nao podem desenvolvé-las plenamente.
Entende-se por ato a realizagao plena de uma acao e por poténcia a capacidade latente para tal acao.
Dessa forma, a soberania divina transcende as capacidades atuais e potenciais da consciéncia humana,
demonstrando que a salvacdo ndo depende da manifestacdo plena das faculdades humanas, mas da

graga e do poder daquele que conhece todas as coisas. Para ilustrar, considere o seguinte:

“Um estudante possui a capacidade latente* de tornar-se médico, o que representa um exemplo de
poténcia, pois nele existe a possibilidade real de alcangar essa condi¢ao. Quando conclui sua formagao
e passa a exercer a medicina, essa capacidade ¢ atualizada, constituindo o ato de ser médico. Da mesma
forma, um pedaco de madeira possui a poténcia de transformar-se em uma cadeira, mediante o
processo de trabalho e conformagdo da matéria. Quando a madeira é efetivamente convertida em uma
cadeira, essa capacidade latente é realizada em ato. Igualmente, uma semente possui a poténcia de

desenvolver-se em uma arvore. Quando germina e alcanga seu pleno desenvolvimento, aquilo que

3 Todas as referéncias biblicas utilizadas neste artigo seguem a tradugio Almeida Corrigida Fiel (ACF).

4 O termo “latente” refere-se a algo que esta presente, mas ainda ndo se manifestou ou se desenvolvido completamente.
E uma capacidade ou potencial que existe, mas ainda nio foi realizado ou ativado. Em outras palavras, algo latente é
oculto ou ndo visivel, mas pode se tornar ativo ou evidente quando certas condi¢des sdo atendidas. Por exemplo, uma
semente tem a capacidade latente de se transformar em uma arvore.



antes existia apenas como capacidade latente manifesta-se plenamente. Dessa maneira, a soberania
divina transcende as capacidades latentes da consciéncia humana, pois Deus ndo depende da
atualizagdo das poténcias humanas para realizar sua obra salvadora. Ele opera acima das limitacdes e

das capacidades da criatura, realizando a salvagdo de modo soberano e completo”.

Segundo o Apostolo da graca, Paulo, “Deus prova o seu amor para conosco, em que Cristo
morreu por nds, sendo nos ainda pecadores” (Romanos 5:8). Isto ¢, Cristo morreu por nés quando
ainda ndo possuiamos consciéncia plena de nossa condi¢do pecaminosa. O verbo grego “cvviotnowv>”
(synistésin) ¢ um verbo no presente do indicativo ativo, na terceira pessoa do singular, proveniente
do verbo “cuvictnut” (synist€mi), cujo sentido fundamental é “colocar junto”, “apresentar”,
“demonstrar”, “manifestar” ou “confirmar”. No contexto de Romanos 5:8, o termo possui o sentido
de tornar evidente, demonstrar ou confirmar uma realidade j4 estabelecida. Embora o verbo possa
admitir diferentes nuances de significado, a significacdo que melhor se ajusta ao contexto de Romanos
5:8 ¢ a de “confirmar”.

O Apostolo ndo utiliza esse verbo com o propoésito principal de despertar em nos apenas agdes
de gragas, mas para estabelecer a confianca e a seguranca de nossas almas. Deus, portanto,
“confirma”, isto ¢, manifesta e declara que o seu amor por nés ¢ “absolutamente incontestavel,
verdadeiro e digno de plena confiancga (imutavel), visto que nao poupou a Cristo, seu proprio Filho,
mas o entregou por amor aos impios”. A construgdo sintdtica do texto refor¢a essa verdade: — o
sujeito da acdo € “Deus” (0 0e0g), enquanto o verbo “cuvictnov” expressa a agdo continua pela qual
Ele demonstra o seu amor; o objeto dessa demonstragdo € “o seu amor para conosco” (Trnyv £avTod
aydmnv eig nudc). Portanto, a iniciativa e a manifestagdo do amor procedem de Deus, ndo da
percepcdo® humana acerca desse amor.

Essa verdade demonstra que a a¢do salvadora divina ndo depende da consciéncia humana
plenamente desenvolvida acerca de sua propria condigdo pecaminosa. Cristo morreu por nds “sendo

nos ainda pecadores”, isto €, enquanto permaneciamos em uma condi¢do de alienacao e incapacidade

> HODGE, “tornar conspicuo”.

¢ “Percep¢do” nio se refere apenas ao ato sensivel de captar informagdes externas, mas ao modo pelo qual o intelecto
apreende e interpreta a realidade conhecida. Na tradigéo aristotélico—tomista, a percepcdo sensivel constitui o primeiro
contato da alma com os objetos particulares mediante os sentidos, fornecendo ao intelecto a matéria a partir da qual ele
pode abstrair os conceitos universais. Portanto, perceber ndo ¢ simplesmente receber passivamente uma impressao, mas
apreender uma realidade segundo determinada faculdade cognitiva. Distinguem-se, assim, dois niveis: — a percepcao
sensivel, pela qual o homem conhece as coisas particulares por meio dos sentidos, e a percep¢ao intelectual, pela qual o
intelecto compreende a esséncia ou o significado daquilo que foi percebido. No ambito moral e espiritual, a percepcao
envolve também a consciéncia reflexiva, isto €, a capacidade de apreender e julgar a propria condicdo interior diante da
verdade conhecida. Dessa forma, quando se afirma que alguém possui ou ndo percep¢do de sua condicdo pecaminosa,
refere-se a capacidade consciente de reconhecer, compreender e avaliar moralmente essa realidade.



moral de reconhecer plenamente nossa culpa diante de Deus. O contraste estabelecido pelo Apostolo
entre os termos “pecadores” (auaptwiotl) e “justificados™ (SikowOévteg) evidencia que a obra da
graca divina precede a compreensdo consciente do homem acerca de sua necessidade de redengao.
Assim, o amor de Deus ndo ¢ uma resposta a consciéncia humana desperta, mas a causa soberana que
produz a reconciliagdo e conduz o pecador ao conhecimento de sua propria condi¢ao diante dEle. O
termo “pecadores” (como ocorre em muitas outras passagens) refere-se aqueles que se encontram em
estado de corrupcao moral e entregues ao dominio do pecado.

Como afirma o Apostolo Jodao: — “Deus nao ouve a pecadores” (Jodao 9:31), isto €, aquele que
permanece no pecado em oposi¢do consciente a vontade divina, sendo identificado como impio e
culpado por suas transgressdes. Nesse contexto, Jodo estabelece um contraste entre “o pecador que
vive em rebelido contra Deus” e “aquele que ¢ temente a Deus e faz a sua vontade”. Esse contraste
torna-se ainda mais evidente pela comparacao estabelecida imediatamente por Paulo: — “Muito mais
agora, sendo justificados por seu sangue”. Ao contrastar a condi¢do daqueles que eram “pecadores”
com aqueles que foram “justificados pelo sangue”, o Apostolo demonstra uma mudanca radical de
estado diante de Deus. A justificacao implica a remoc¢ao da culpa e a declaragdo de justiga perante o
tribunal divino, estabelecendo uma nova relag¢ao entre Deus e o homem. Essa nova condi¢ao conduz
também a obra da santificacdo, pela qual o homem, sendo renovado pela graca divina, passa a
reconhecer, discernir e julgar moralmente entre o bem e o mal.

Portanto, ao empregar o termo “pecadores”, Paulo refere-se aqueles que se encontram debaixo
da culpa do pecado e cuja condigdo envolve a pratica de transgressoes “conscientes” e moralmente
imputaveis. O contraste entre “pecadores” e “justificados” evidencia que o Apdstolo esta tratando
daqueles que possuem responsabilidade moral diante de Deus, distinguindo-os daqueles que, por sua
condic¢do, ainda nao alcancaram o pleno exercicio da consciéncia moral reflexiva. Paulo esclarece
ainda mais essa verdade ao afirmar que Deus “amou o bebé Jacod” e “rejeitou o bebé Esali” enquanto
ambos ainda estavam no ventre materno, conforme registrado: — “Porque, ndo tendo eles ainda
nascido, nem tendo feito bem ou mal (para que o proposito de Deus, segundo a eleicdo, permanecesse
firme, nao por causa das obras, mas por aquele que chama)” (Romanos 9:11, 12).

A énfase na expressdo “nem tendo feito bem ou mal” demonstra que a elei¢do divina ndo
estava fundamentada em agdes realizadas pelos individuos, nem em qualquer mérito ou demérito
consciente deles, mas exclusivamente no propdsito soberano de Deus segundo a eleicdo. Essa
afirmacao também evidencia a auséncia de uma “consciéncia moral” desenvolvida acerca dos atos do
bem e do mal, pois Jaco e Esau ainda ndo haviam praticado a¢des conscientes pelas quais pudessem

ser avaliados moralmente. O versiculo 16 sustenta ainda mais essa realidade da salvagdo que ndo



depende da consciéncia humana, fundamentando-a no “compadecimento divino””, uma vez que ndo
ha obras conscientes realizadas por Jaco que justificassem sua eleicdo, nem atos conscientes de Esat
que determinassem a rejeicao divina: — “Assim, pois, isto ndo depende do que quer, nem do que
corre, mas de Deus, que se compadece” (Romanos 9:16). A propria conclusao do Apodstolo € enfatica:
— “mas de Deus, que se compadece”.

Em outras palavras, a eleicao divina ndo depende, primeiramente, do desejo consciente do
homem; nem do esfor¢o consciente para alcangar a salvagao, visto que Jaco e Esall ainda ndo haviam
nascido e ndo haviam realizado qualquer obra; tampouco da manifestagdo consciente de fé por parte
de adultos capazes de responder moralmente, mas exclusivamente de Deus, que salva por sua graga
soberana e onipotente, segundo o seu compadecimento. A elei¢do de Deus, portanto, ndo se
fundamenta em obras conscientes realizadas pelo homem, mas em sua propria vontade soberana e em
seu gracioso plano eletivo de redencao. Contudo, isso ndo significa que Deus condene alguém sem a

existéncia de responsabilidade moral pessoal. Embora Paulo afirme que Deus amou o bebé Jaco e

7 Nas Escrituras divinas, o “compadecimento divino” refere-se a livre manifestagio da misericordia de Deus para com
criaturas incapazes de alcangar, por seus proprios meios, aquilo que necessitam. A compaixdo divina ndo ¢ uma reagdo
provocada por algum mérito ou capacidade humana, mas procede do proprio carater misericordioso de Deus e do conselho
soberano de sua vontade. Essa verdade encontra expressdo particularmente significativa na relacdo de Deus com criancas
e bebés, pois as Escrituras apresentam o Senhor como aquele que demonstra cuidado e misericordia para com aqueles
que ndo possuem capacidade plena de compreender ou responder conscientemente a revelagdo divina. O préprio Senhor
declara, por meio do Profeta Jonas, sua compaixdo pelas “criangas” de Ninive: — “E ndo hei de eu ter compaixdo da
grande cidade de Ninive, em que estdo mais de cento e vinte mil pessoas que ‘ndo sabem discernir entre a sua mao direita
e a sua mdo esquerda’, e também muitos animais?” (Jonas 4:11). Embora o texto trate do juizo sobre uma cidade inteira,
Deus destaca especificamente a condi¢do daqueles que ndo possuiam discernimento moral desenvolvido. A compaixdo
divina alcanga aqueles que ndo possuem plena capacidade de discernimento. Outro texto significativo encontra-se em
Deuterondmio 1:39, quando Deus menciona os filhos de Israel que entrariam na terra prometida: — “E vossos meninos,
de quem dissestes: — Por presa serdo; e vossos filhos, que hoje ‘ndo sabem nem o bem nem o mal’, esses entrardo nela”.
A expressdo “ndo sabem nem o bem nem o mal” demonstra a auséncia de discernimento moral desenvolvido
(consciéncia), e ainda assim esses pequenos sao objeto do cuidado providencial e da promessa divina. No dmbito da
salvagdo, embora as Escrituras ndo apresentem uma passagem que descreva explicitamente a salvacdo de bebés por meio
de uma declaracdo semelhante as formulas usadas para adultos conscientes, elas apresentam principios que fundamentam
a esperanca na misericordia soberana de Deus. O proprio Cristo manifesta especial consideracdo pelas criangas ao dizer:
— “Deixai vir a mim 0s meninos, € ndo os impegais, porque dos tais é o reino de Deus” (Lucas 18:16). O reino pertence
aos que se aproximam de Cristo néo por capacidade intelectual ou mérito, mas pela recepgdo da graga divina. Além disso,
o caso de Jodo Batista demonstra que a agdo divina pode operar antes do desenvolvimento da consciéncia racional e
moral. O anjo declarou que ele seria cheio do Espirito Santo “ja desde o ventre de sua méae” (Lucas 1:15), indicando que
a atuagdo graciosa de Deus ndo esta limitada ao exercicio consciente das faculdades humanas. Nesse sentido, Romanos
9:11 — 16 apresenta o principio mais abrangente: — “Deus age segundo seu propdsito soberano ‘ndo por causa das obras,
mas por aquele que chama’, e ‘ndo depende do que quer, nem do que corre, mas de Deus, que se compadece’. A
misericordia divina ndo ¢ condicionada por uma obra consciente realizada pelo homem, mas procede daquele que
livremente concede graca. Portanto, o “compadecimento divino” revela que a salvacdo nio esta limitada a capacidade
humana de compreender sua propria condi¢do ou manifestar conscientemente sua fé. Deus pode agir soberanamente onde
a criatura ainda ndo possui pleno exercicio da razdo, da consciéncia moral ou da capacidade de resposta. A esperanca da
salvagdo de criancas e bebés repousa, assim, ndo em sua capacidade, mas na misericordia daquele que é poderoso para
salvar e que conhece perfeitamente aqueles que lhe pertencem.



rejeitou o bebé Esau antes de seu nascimento, essa rejeigdo nao implica uma condenacdo imediata de
Esau sem consideracdo por seus atos conscientes € maus posteriores.

Deus nao o condenou sem que ele crescesse € manifestasse conscientemente sua rebelido
contra Ele, revelada por sua profunda obstinagdo e desprezo pelas coisas sagradas, sendo descrito
como “imoral e profano” (Génesis 25:29 — 34; Hebreus 12:16, 17%). Assim, a elei¢do divina ndo
depende das obras humanas para conceder misericordia, pois a graca procede exclusivamente da
vontade soberana de Deus; contudo, a condenacgdo divina envolve a manifestacao consciente da culpa
e da rebelido pessoal contra Deus. A misericérdia ¢ concedida segundo o compadecimento divino,
enquanto o juizo ¢ exercido sobre aqueles que, tendo consciéncia moral, permanecem em oposi¢ao
voluntaria ao Senhor.

Somente aqueles que sdo assediados e condenados por sua propria consciéncia ndo podem
escapar do julgamento de Deus. Por isso, bebés e pessoas com deficiéncia intelectual estao isentos
desse julgamento. Se a consciéncia nos acusa por um pecado de nosso conhecimento ou por
negligenciarmos um dever conhecido, a condenacdo divina também recaird sobre nos. Portanto, ¢
imperativo que nossa consciéncia esteja bem informada e que seja ouvida e atendida com a devida
diligéncia. Em contrapartida, se considerarmos a proposi¢ao oposta, ¢ igualmente verdade que, para
um individuo que ndo possui consciéncia e, por implicagdo, ndo tem consciéncia de um pecado ou de
um dever negligenciado, Deus ndo o condena, uma vez que ndo ha uma parte ativa dentro desse

individuo que possa ser responsabilizada.

8 “E ninguém seja ‘fornicador’, ou ‘profano’, como Esat, que por uma refeicdo vendeu o seu direito de primogenitura.
Porque bem sabeis que, querendo ele ainda depois herdar a béngdo, foi rejeitado, porque ndo achou lugar de
arrependimento, ainda que com lagrimas o buscou”. O Apoéstolo Paulo menciona Esau como exemplo de alguém que,
embora tenha buscado a béngdo com lagrimas, ndo a encontrou, pois nele ndo houve verdadeiro arrependimento. Como
escreveu Brooks: — “O arrependimento ¢ uma obra poderosa, uma obra dificil, uma obra que esta acima de nossa
capacidade [...]. O arrependimento ¢ uma flor que ndo cresce no jardim da natureza” (Brooks, Precious Remedies, in:
Works, 2:31). O arrependimento ¢ uma graca magnifica concedida por Deus; por isso, devemos reconhecer seu grande
valor e cultiva-lo diligentemente, sem considerd-lo uma realidade garantida ou natural ao homem. A auséncia de
arrependimento em Esau estava relacionada ao desprezo pelas béngdos espirituais e a disposic¢do de trocar algo de grande
valor, como o direito de primogenitura, por um prazer momentaneo, como um prato de pao e guisado de lentilhas (Génesis
25:29 — 34). O episddio revela ndo apenas uma escolha imprudente, mas uma disposigdo interior que demonstrava a
incapacidade de discernir o verdadeiro valor das realidades espirituais. Assim, quando posteriormente buscou a béngao
com lagrimas, ndo encontrou lugar para arrependimento, pois seu pesar estava relacionado as consequéncias da perda, e
ndo necessariamente a uma transformagio genuina do coragdo. O texto de Hebreus destaca a gravidade do pecado de
Esati e sua incapacidade de reconhecer o valor espiritual daquilo que desprezou. Essa rejeigdo manifesta-se na reprovagao
divina, na qual Deus, em seu decreto soberano, ndo destinou Esai 48 mesma manifesta¢do de misericordia concedida a
Jaco; contudo, essa rejeicao ndo significa que Esau tenha sido condenado antes de qualquer manifestagdo consciente de
pecado. Embora Deus tenha rejeitado o bebé Esau ainda antes do nascimento, conforme o propoésito da eleicdo (Romanos
9:11 - 16), Ele nao o condenou sem que este manifestasse, em sua vida adulta consciente, sua propria rebelido, imoralidade
e profanidade. A auséncia do compadecimento divino para com Esall manifesta-se no contexto de sua obstinacdo
voluntaria e de seu desprezo consciente pelas coisas sagradas.



Deus ¢ Juiz e julga os homens segundo a perfeita justica, considerando a responsabilidade
moral de seus atos. Um juiz humano, embora seja limitado e pecador, ndo condena alguém sem que
haja conhecimento, intencao e responsabilidade pessoal pelo crime cometido. Quanto mais devemos
reconhecer que o Deus perfeitamente justo jamais condenaria alguém sem considerar a realidade
moral e a condi¢do da criatura diante dEle. Por qual razdo pensariamos nos, cristdos, que o Deus
infinitamente santo e justo condenaria bebés e pessoas com deficiéncia intelectual severa, que nao
possuem plena consciéncia moral de seus atos, a condenacao eterna? A Escritura revela que o juizo
divino € sempre justo e reto: — “Longe de ti que fagas tal coisa, que mates o justo com o impio; que
0 justo seja como o impio, longe de ti. Nao faria justica o Juiz de toda a terra?” (Génesis 18:25).

O proprio fundamento da confianga no juizo de Deus estd no fato de que Ele julga com
“conhecimento perfeito, discernindo ndo apenas as agdes externas, mas também as intengdes e
disposi¢cdes do coragao” (1 Samuel 16:7; Jeremias 17:10). Quais seriam, entdo, as intengdes €
disposi¢des morais conscientes do coracao de bebés e de pessoas com deficiéncia intelectual severa?
Nao h4, nesses casos, uma manifestacao atualizada de intencdes, deliberagdes ou disposi¢des morais
conscientes, pois tais capacidades dependem do pleno exercicio das faculdades superiores da alma
racional. Confundir a “potencialidade para o mal”, herdada da condi¢do adamica, com a “atualidade
da pratica consciente da maldade”, constitui uma falha conceitual fundamental. A tradi¢do filoséfica
distingue corretamente entre aquilo que pertence a natureza enquanto poténcia e aquilo que se
manifesta como ato.

A corrupcdo herdada de Adao refere-se a condicdo caida da natureza humana, isto ¢, a
inclinagdo da criatura para o pecado; contudo, essa inclinagdo ndo deve ser confundida com a
realizagdo atual e consciente de atos moralmente imputaveis. A poténcia para determinada acao nao
equivale a atualizacao dessa agdo. Portanto, atribuir culpa moral consciente aqueles que ainda nao
possuem o exercicio pleno da razdo pratica e da consciéncia reflexiva seria confundir niveis distintos
da realidade humana. Trata-se de um erro categorial, pois atribui-se uma operagdo propria da
faculdade racional plenamente exercida aqueles que ndo possuem tal operacdo atualizada. A
existéncia da natureza humana caida ndo implica automaticamente a existéncia de atos pessoais

conscientes de rebelido contra Deus.

“Os calvinistas, naturalmente, afirmam que a doutrina do pecado original se aplica tanto aos infantes
quanto aos adultos. Como todos os demais descendentes de Adao, os infantes sdo verdadeiramente
culpaveis em razdo do pecado da raga e poderiam ser justamente punidos por ele. Sua ‘salvacdo’ é real.
Ela somente ¢ possivel mediante a graca de Cristo e é tdo verdadeiramente imerecida quanto a dos

adultos. Em vez de minimizar o demérito e a puni¢do devidos a eles por causa do pecado original, o



calvinismo magnifica a misericérdia de Deus em sua salva¢do. A salvagdo dos infantes possui
verdadeiro significado, pois consiste na libertacdo de almas culpadas da condenagdo eterna. E ela é

custosa, porque foi adquirida pelos sofrimentos de Cristo na Cruz’”.

Assim, embora todos os homens estejam incluidos na condi¢ao caida de Adao (Romanos
5:12), a aplicagao do juizo divino nao deve ser confundida com uma condenagdo arbitraria ou
dissociada da responsabilidade moral pessoal. As Escrituras apresentam a condenagdo dos homens
em relacdo a sua rebelido consciente contra Deus, a rejeicdo voluntaria da verdade e a pratica
deliberada do pecado (Romanos 1:18 — 25); a soberania divina na salvacdo e a justica divina na
condenacdo permanecem perfeitamente harmonizadas: — “Deus concede misericordia segundo o seu
compadecimento soberano, mas ndo exerce juizo injusto sobre aqueles que ndo possuem capacidade
moral consciente de responder por seus atos”. O Deus que salva soberanamente ¢ o mesmo Deus que
julga perfeitamente, pois todos os seus caminhos sdo justica. “Ele € a Rocha cuja obra ¢ perfeita,
porque todos os seus caminhos juizo sdo; Deus ¢ a verdade, e ndo ha nele injustica; justo e reto &”
(Deuteronomio 32:4). Fechado esse paréntese, voltemos ao que o Apostolo Jodo pretende transmitir

com a ideia de que Deus ¢ “maior”. A afirmagao significa que:

“Aquele que se encontra atormentado ¢ condenado por sua propria consciéncia ndo pode, por si
mesmo, escapar do juizo divino. A consciéncia humana pode acusar o homem, revelando sua culpa e
sua condi¢ao diante de Deus; contudo, a autoridade, o conhecimento e o juizo divinos transcendem
infinitamente o julgamento da propria consciéncia. Deus conhece todas as coisas de modo perfeito e
absoluto, sendo o tnico capaz de emitir um julgamento plenamente justo sobre a condi¢do humana.
Assim, aqueles que, como bebés e pessoas com deficiéncia intelectual severa, carecem de uma
consciéncia moral e de uma razao ativa plenamente desenvolvidas, capazes de produzir uma acusagao
reflexiva e consciente de seus proprios atos, encontram-se em uma condicdo distinta daqueles que,
com pleno exercicio racional, deliberam e praticam o mal conscientemente. Nesse sentido, Deus ¢
‘maior’ do que suas consciéncias porque sua a¢do soberana transcende as limitagdes das faculdades
humanas e ndo esta condicionada ao desenvolvimento ou a atualizagdo plena da razdo e da consciéncia

moral da criatura”.

A Escritura, por vezes, associa a consciéncia humana tanto a condenag@o quanto a salvagao.

Ela demonstra que ¢ possivel que o homem seja salvo sem possuir plena consciéncia de todos os

® BOETTNER, Loraine. The Reformed Doctrine of Predestination, Chapter 11 — Infant Salvation. Philadelphia:
Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1932, p. 107.



aspectos envolvidos em sua condi¢do espiritual (1 Corintios 4:4'%), mas jamais apresenta a
condenacao divina como algo dissociado da responsabilidade moral consciente do individuo. H4 anos
estudo o papel da consciéncia na salvacdo e na condenacao do homem e, com base no testemunho
das Escrituras Sagradas, posso afirmar, fundamentado em numerosas evidéncias biblicas, que Deus,
sendo perfeitamente justo, jamais condenard alguém sem que essa pessoa possua consciéncia de seu
pecado pessoal. As Escrituras divinas apresentam diversas passagens que sustentam essa verdade,
demonstrando que a consciéncia estd relacionada tanto ao reconhecimento da culpa quanto a
necessidade de purificacao e restauragao diante de Deus.

A consciéncia humana, portanto, possui uma fun¢do moral no relacionamento do homem com
o Criador, podendo acusa-lo por seus pecados ou testemunhar a obra da graca divina em sua vida. Por
essa razao, as Escrituras orientam os homens a buscarem uma consciéncia purificada da culpa do
pecado mediante a obra redentora de Cristo. Contudo, no caso de bebés que morrem precocemente e
de pessoas com deficiéncia intelectual severa, essa realidade ndo se aplica da mesma maneira, pois
nao ha o pleno exercicio consciente da razdo moral e do reconhecimento individual da culpa. O carater
misericordioso e compassivo de Deus sugere que sua graga onipotente também alcanga bebés e
pessoas com deficiéncia intelectual severa (Mateus 18:14; Romanos 5:18, 19).

O proprio Senhor Jesus demonstrou singular afeicdo pelas criancas, chamando-as para si e
assumindo ativamente o cuidado delas no ambito do reino de Deus: — “Deixem vir a mim as criangas
e ndo as impecam; pois o reino dos céus pertence aos que sao semelhantes a elas” (Mateus 19:14).
Nao se deve interpretar essa declaragdo como se as criangas fossem apenas um recurso ilustrativo ou
um padrao meramente pedagogico e temporario para aqueles que desejam ingressar no reino dos céus.
Embora Cristo utilize as criangas como paradigma de humildade, dependéncia e simplicidade de fg,

Fle também as recebe como destinatarias de seu amor e de sua benevoléncia. Como afirmou Calvino:

“Todo aquele a quem Cristo abengoa, esse esta eximido da maldi¢do de Addo e da ira de Deus. Logo,

quando se faz notdrio que as criangas foram por Ele abengoadas (Mateus 19:13 — 15; Marcos 10:13 —

16), segue-se que foram isentadas da morte!!”.

Portanto, a linguagem do texto vai além de uma simples compara¢do moral: — Jesus ndo
apenas diz que os adultos devem tornar-se como criangas, mas ordena que elas sejam trazidas a sua

presenca e declara que “o reino dos céus pertence aos que sao semelhantes a elas”. Essa compreensao

10 “Porque em nada me sinto culpado; mas nem por isso me considero justificado, pois quem me julga é o Senhor”.
! Tratado da Religido Cristd, Livro IV, Capitulo X VI, Se¢do 31, p. 335.



encontra respaldo em antigos intérpretes da Igreja. O Pseudo—Cris6stomo, comentando Mateus 19:14,
observa: — “Quem seria digno de vir a Cristo, se a simples infancia fosse rejeitada? [...] E, se somos
pecadores, por que pronunciamos uma sentenga de condenagdo, antes de vermos neles qualquer
falta?'?”. Seu argumento parte da justica e da misericordia de Cristo: — se as criangas ainda ndo
manifestaram qualquer falta pessoal, ndo ha fundamento para que os homens lhes atribuam uma
sentenga de condenacao.

Longe de negar a realidade do pecado original, o comentarista rejeita a ideia de uma
condenacao baseada em culpa pessoal antes que exista qualquer manifestacao consciente dela. Sao
Jerdnimo, por sua vez, chama a ateng@o para a expressao empregada por Cristo: — “Dos tais € o reino
dos céus”, e ndo simplesmente “destes ¢ o reino dos céus”. Com isso, demonstra que Jesus também
apresenta as criangas como modelo de inocéncia, simplicidade e humildade para aqueles que herdarao
o reino. Contudo, essa interpretagdo nao exclui a acolhida real das criangas por Cristo; antes, a
pressupde. Aquele que ordena: — “Deixem vir a mim as criangas € ndo as impeg¢am’ ndo apenas as
utiliza como paradigma para os adultos, mas também manifesta seu especial favor para com elas.
Assim, a passagem reune duas verdades complementares: — as criancas sao modelo das virtudes
proprias do reino e, a0 mesmo tempo, objeto da misericordia e da benevoléncia do proprio Cristo.

Além disso, ndo se pode sustentar que esse pertencimento ao reino diga respeito apenas a
presente ordem das coisas. As Escrituras ensinam que aqueles que pertencem ao reino dos céus ja nao
pertencem, em sentido espiritual, a este mundo, mas sdo cidaddos da patria celestial (Efésios 2:19;
Filipenses 3:20; Hebreus 11:13; 1 Pedro 2:11). Desse modo, se Cristo reconhece nas criangas uma
relacdo peculiar com o reino, essa declaragdo deve ser compreendida a luz da realidade real e
escatologica do proprio reino de Deus, e ndo apenas como uma figura retorica destinada a instrucao
dos adultos. Portanto, longe de constituirem um simples modelo pedagogico, as criangas aparecem
no ensino de Cristo como objetos de sua graca, de seu cuidado e de sua misericordia. Santo Ambrosio

indaga:

“Mas por que Ele [Jesus] diz que as criancas s3o mais adequadas para o reino dos céus? E porque

ignoram a astucia, sdo incapazes de roubar, ndo ousam retribuir um golpe, ndo tém ‘consciéncia’ da

luxuria, ndo tém desejo de riqueza, honras ou ambigdo'*”.

12 Toméas de Aquino. Catena Aurea, Volume 1 — Evangelho de Sdo Mateus, Editora Ecclesiae, Campinas/SP, p. 618.
13 Tomas de Aquino. Catena Aurea, Volume 1 — Evangelho de Sdo Lucas, Editora Ecclesiae, Campinas/SP, p. 577.
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A observagdo de Ambrdsio € significativa porque associa a condi¢do das criangas a auséncia
de operacdes morais conscientes proprias da vida adulta. Seu argumento ndo consiste em negar a
existéncia da natureza humana, mas em reconhecer que lhes faltam os atos deliberados pelos quais
ordinariamente se manifestam a malicia, a cobica, a soberba ¢ as demais expressdes conscientes do
pecado pessoal. Essa interpretacdo ¢ reforcada pelo relato paralelo de Lucas, que emprega o termo
“Bpéopn” (bréphe), plural de “Bpépog” (bréphos), significando “recém-—nascidos”, “lactentes” ou
“bebés” (Lucas 18:15). Ao utilizar essa palavra, o evangelista enfatiza que Cristo nao recebeu apenas
criancas em idade de compreender suas palavras, mas também bebés incapazes do exercicio pleno da
razdo e da consciéncia moral.

Desse modo, a acolhida de Jesus estende-se precisamente aqueles que ainda nao
desenvolveram as faculdades racionais pelas quais o homem pratica, de forma consciente e
deliberada, o bem ou o mal, corroborando que sua misericordia ndo esta condicionada ao exercicio
atual da consciéncia humana. Mais adiante, o evangelista Sio Mateus registra algo intrigante em seu
Evangelho sobre as criangas e criancinhas de peito: — “Vendo, entdo, os principais dos sacerdotes e
os escribas as maravilhas que fazia, e os meninos clamando no templo: — ‘Hosana ao Filho de Davi’,
indignaram-se, e disseram-lhe: — ‘Ouves o que estes dizem?’. E Jesus lhes disse: — ‘Sim; nunca
lestes: — Pela boca dos ‘meninos’ e das ‘criancinhas de peito’ tiraste o perfeito louvor?’” (Mateus
21:15, 16). Como pode Deus tirar de “criancinhas de peito” o perfeito louvor? A citacao que Jesus
faz de Salmos 8:2 para justificar o louvor das “criancinhas de peito” ¢ notavel e espantosa, pois o
salmo 8 declara que Deus ordenou o culto para si mesmo dos ldbios das “criancinhas de peito”.

O Pseudo—Cris6stomo observa que as criangas que clamavam: — “Hosana ao Filho de Davi”
nao compreendiam plenamente o significado daquilo que diziam: — “Nem aqueles que louvavam
sabiam o que louvavam, mas o Espirito, que de repente os inspirou, derramou as palavras da verdade”.
O comentario evidencia que a acdo de Deus ndo esta condicionada ao pleno desenvolvimento da
consciéncia ou da compreensdo intelectual da criatura. Antes, ¢ o proprio Espirito quem opera
soberanamente, produzindo aquilo que excede as capacidades naturais da crianca, como também se
observa em Joao Batista, que foi “cheio do Espirito Santo, ja desde o ventre de sua mae” (Lucas 1:15).
Em ambos os casos, a atuacdo divina precede e independe do pleno exercicio da razdo e da
consciéncia humana. O mesmo comentarista acrescenta que “os bebés e as criancas de peito nao
podem conhecer ou louvar ninguém”, reconhecendo, assim, a limita¢do cognitiva propria da primeira
infancia.

Ainda assim, Cristo recebe o louvor que procede deles e o confirma mediante as Escrituras:

— “Da boca dos pequeninos e das criangas de peito aperfeigoaste o louvor” (Mateus 21:16; Salmos
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8:2). O argumento ¢ significativo: — Deus aceita um louvor proveniente de criangas incapazes do
pleno exercicio da razdo, demonstrando que sua operagdo graciosa ndo depende da atualizacdo das
faculdades intelectuais humanas. Sdo Jodo Criséstomo reforga esse entendimento ao afirmar que
aquele que fez as criangas proclamarem seus louvores € 0 mesmo que capacitaria os Apdstolos para
a pregacao do Evangelho. Assim, o milagre evidencia que a eficacia da a¢do divina procede do proprio
Deus, e nao da maturidade intelectual daquele por meio de quem Ele opera. Desse modo, a passagem
fornece um principio teoldgico relevante: — a graga e a atuacdo soberana de Deus ndo estdo
subordinadas ao grau de desenvolvimento da consciéncia humana, mas a sua livre e onipotente

vontade. Segundo Jodo Calvino, comentando o Salmos 8:2:

“Davi apresenta a prova do tema que tentara discursar'®, declarando que a Providéncia de Deus, a fim
de fazer-se conhecida pelo género humano, ndo espera que os homens cheguem a maturidade, mas

ainda na aurora da infincia emite tanta gloria quanto € suficiente para refutar todos os impios que, por

seu profano desprezo a Deus, gostariam de extinguir seu proprio Nome'>”.

O comentario do Reformador francés ¢ igualmente intrigante ao observar que, “na aurora da
infancia, emite-se tanta gloria quanto € suficiente para ‘refutar’ todos os impios”. Ao citar o Salmos
8:2 em Mateus 21:16, Jesus “justifica” o louvor que lhe ¢ tributado pelos mais jovens, incluindo
aqueles que ainda nao possuem o pleno exercicio da consciéncia e da razdo, enquanto os mais velhos,
“os principais dos sacerdotes e os escribas”, “rejeitam-no” conscientemente e se opdem a verdade. O
contraste ¢ notavel: — aqueles que dispdem de pleno discernimento recusam deliberadamente o
Messias, ao passo que aqueles que ainda ndo desenvolveram plenamente suas faculdades racionais
sdo feitos instrumentos da gléria de Deus. Assim, os impios sdao “refutados” pelo proprio Deus, que
manifesta seu poder e sua gloria por meio daqueles que o mundo considera incapazes. A exceléncia
desse testemunho ndo reside na capacidade natural das criangas, mas na eficacia da operagdo divina.

Dessa forma, a observagao de Calvino harmoniza-se com o ensino biblico de que Deus nao
esta limitado as capacidades intelectuais da criatura para manifestar sua graga e sua gloria. Antes, em

sua soberana Providéncia, Ele demonstra que “na aurora da infancia, emite-se tanta gloria quanto ¢

suficiente para refutar todos os impios”, fazendo dos mais frageis instrumentos eficazes para a

14 A doutrina que se propusera ilustrar neste Salmo ¢ a exceléncia do Nome de Deus, ou seu poder, sua bondade ¢ outras
perfei¢cdes como manifestadas em sua providéncia e governo do mundo; ¢ isso o salmista declara no primeiro versiculo.
Ele, pois, procede a estabelecer e a ilustrar esta doutrina: — [1] — Do caso das criangas; [2] — Dos céus estrelados; e [3] —
De preocupar-se Deus com o homem e de visita-lo, ndo obstante sua indignidade, pecaminosidade e miséria.

15 “Qui voudroyent que son nom fust totalement aboli de la memoire des hommes” — v.f. “Que gostariam que seu nome

fosse totalmente extinto da memoria dos homens”.
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exaltagdo de seu Santo Nome e para a confusdo daqueles que, conscientemente, persistem em sua
impiedade. No entanto, surge uma objecdo: — se admitimos que algumas criangas, como 0 menino
Jesus no Templo (Lucas 2:46, 47, 49), eram capazes de refutar os impios por meio de sua sabedoria,
como poderiam criancinhas de peito, que ainda nao possuem o pleno exercicio da consciéncia e da
razdo, realizar semelhante feito? A resposta das Escrituras ¢ que a eficacia desse testemunho ndo
procede das capacidades naturais da crianca, mas da operacao soberana de Deus.

Jeremias, por exemplo, foi conhecido, consagrado e designado por Deus ainda no ventre
materno para ser Profeta as nagoes (Jeremias 1:5), recebendo a missao de “arrancar e derribar, destruir
e arruinar, edificar e plantar” (Jeremias 1:10). De igual modo, Jodo Batista, o precursor do Messias,
foi “cheio do Espirito Santo, ja desde o ventre de sua mae” (Lucas 1:15), sendo levantado por Deus
para conclamar Israel ao arrependimento e denunciar o pecado (Mateus 3:1 — 12; Lucas 3:1 — 18). O
Apostolo Paulo também afirma ter sido separado desde o ventre materno e chamado pela graga de
Deus para o apostolado (Galatas 1:15; Atos 9:15). Em todos esses casos, a iniciativa pertence
exclusivamente a Deus, cuja graga antecede o pleno desenvolvimento das faculdades humanas e
demonstra que seu proposito nao depende da capacidade consciente da criatura.

E precisamente esse o argumento desenvolvido por Jodo Calvino ao comentar o Salmos 8:2:
— “Davi, portanto, tem toda razdo ao declarar que, mesmo que as linguas de todos os que atingem a
maturidade ficassem em siléncio, os balbucios ininteligiveis das criancinhas seriam suficientemente
capazes de celebrar os louvores de Deus. Ele quer dizer que esses balbucios sdo como campedes
invenciveis de Deus, capazes de dispersar e desbaratar todo o exército dos impios que desprezam a
Deus e se entregam a impiedade”. Assim, ndo sdo a consciéncia, a razao ou a maturidade intelectual
das criancas que refutam os impios, mas o proprio Deus, que, por sua graca e pelo poder de seu
Espirito, faz delas instrumentos de sua gloria. Esse principio fortalece a esperanga de que a acao
salvadora de Deus pode alcangar aqueles que ainda ndo desenvolveram plenamente suas faculdades
racionais, pois a eficacia da graca depende do Autor da salvagdo, e ndo da capacidade intelectual

daquele que a recebe.

2. EM DEFESA DA MEMORIA DE JOAO CALVINO E DE SUA DOUTRINA SOBRE A
SALVACAO DOS BEBES ELEITOS

Procura-se sustentar contra Calvino a acusacao de que ele teria defendido a danacao de bebés
que morrem precocemente, isto €, que algumas criancas, por morrerem ainda na infincia, estariam

irremediavelmente perdidas. Essa acusacdo ¢ apresentada geralmente por meio de dois argumentos
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principais. Primeiro, afirma-se que algumas declaracdes encontradas em seus escritos demonstrariam
que ele, de maneira consciente e explicita, acreditava que determinadas criangas, ao morrerem na
infancia, estariam irremediavelmente perdidas. Segundo, argumenta-se que a condenacao infantil
seria uma consequéncia logica e necessaria de seu sistema teoldgico. E verdade que Calvino ensinou
a doutrina da predestinagcdo e, consequentemente, distinguiu toda a humanidade entre eleitos e
réprobos.

Diante dessa conclusao, ele ndo recuou, mas a declarou e defendeu com firmeza (Atos 20:26,
27; Galatas 1:10; 2 Timoéteo 4:1 — 5). Também € inegavel que sustentava que a predestinagdo
determina o destino eterno dos homens e que ninguém pode escapar do decreto estabelecido por Deus
(Romanos 8:29, 30; 9:10 — 24; Efésios 1:4, 5, 11; Jodao 6:37 — 39; 10:27 — 29). Da mesma forma,
ensinava que a predestinacao ¢ eterna, anterior ao nascimento de cada ser humano; portanto, todos os
homens vém ao mundo ja incluidos no decreto divino, seja como eleitos, seja como ndo eleitos
(Jeremias 1:5; Romanos 9:11 — 13; Efésios 1:4, 5; 2 Timoteo 1:9; Apocalipse 13:8; 17:8). Diante
disso, € necessario considerar separadamente a posicdo de Calvino acerca dos bebés eleitos e dos

bebés ndo eleitos.

2.1 A DOUTRINA DE JOAO CALVINO SOBRE A REGENERACAO E SALVACAO DOS
BEBES ELEITOS

No que diz respeito aos bebés eleitos que morrem na infancia, ¢ inegavel que Jodao Calvino
sustentou duas verdades fundamentais: — [1] — a realidade de sua salvacao e [2] — 0o modo pelo qual
essa salvacdo lhes ¢ aplicada. Em outras palavras, Calvino ndo apenas afirma que os bebés eleitos sdo
salvos, mas também procura explicar, a luz das Escrituras, de que maneira Deus lhes comunica
eficazmente os beneficios da redencao de Cristo. Quanto a realidade da salvacao dos bebés eleitos,

Calvino declara de forma inequivoca:

“A obra de Deus, ainda que ndo esteja ao alcance de nossa apreensdo, entretanto nao deixa de existir.
Com efeito, ndo é de forma alguma obscuro que as criangas sdo antes regeneradas pelo Senhor a fim
de serem salvas, uma vez que, certamente, algumas estdo plenamente salvas desde essa idade. Ora, se
levam consigo a corrupcdo que lhe é inerente desde o ventre materno, importa que sejam purificadas
da mesma antes que possam ser admitidas ao reino de Deus, no qual nada entra poluido ou manchado
(Apocalipse 21:27). Se nascem pecadoras, como Davi (Salmos 51:5) e Paulo (Efésios 2:3),
respectivamente, afirmam, ou permanecem rejeitadas e odiosas a Deus, ou necessariamente sao

justificadas. E o que buscamos além, quando o proprio Juiz afirma abertamente que ninguém tem
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ingresso a vida celeste sendo os renascidos (Jodo 3:3, 5)? E para fechar a boca a todos os amigos de
contradizentes, Jodo Batista ofereceu prova, a quem santificou no ventre da mae (Lucas 1:15), o que

poderia fazer nos demais!'®”.

Ora, ¢ certo que alguns bebés sdo salvos; e que eles sao previamente regenerados pelo Senhor
estd além de qualquer divida. Existem outras declaragdes igualmente claras em seus escritos sobre
esse assunto; contudo, essa afirmacdo ¢ suficiente para demonstrar, diante de qualquer analise
imparcial, que Calvino ndo ensinava a condenagdo de criancas eleitas. Na verdade, ninguém que
examine seus escritos com rigor pode afirmar que ele sustentava a perdi¢ao dos eleitos que morrem
na infancia. Calvino ndo apenas afirmou o fato da salvagdo dos bebés eleitos; ele também explicou o
modo pelo qual Deus os salva. Nesse ponto, ele se diferenciou de muitas concepgdes teologicas de

sua época, estabelecendo principios importantes para a Teologia protestante. Ele afirma:

“Entretanto, seja como for, tenhamos por certo que o Senhor ndo leva desta vida a nenhum de seus
eleitos sem que primeiro seja santificado e regenerado por seu Espirito Santo. A objegdo de que a
Escritura ndo conhece nenhuma outra regeneracdo sendo a que ocorre da semente incorruptivel pela
palavra de Deus (1 Pedro 1:23), respondemos que entendem muito mal o que Pedro ai diz; pois ele se
dirige unicamente aos fiéis que haviam sido instruidos pela pregacdo do Evangelho. A esses afirmamos
que a palavra do Senhor certamente ¢ a Uinica semente da regeneracgdo espiritual, porém negamos que
se deva concluir desse fato que as criangas ndo possam ser regeneradas pelo poder de Deus, a qual lhe
¢ tao facil e pronta quanto a nés incompreensivel ¢ admiravel. Ademais, seria um tanto inseguro

subtrair ao Senhor que ele ndo pode revelar-se de modo algum para que o conhegam!””.

Em outro momento, Calvino acrescenta:

“E assim removemos o estigma de absurdo que tentam imprimir neste lugar: — aqueles a quem o
Senhor dignou de sua eleigdo, se receberem o sinal da regeneracdo e partirem da presente vida antes
que crescam, a esses Ele renova pelo poder de seu Espirito, oculto e incompreensivel a nés, como

somente Ele antevé ser conveniente!'s”.

Nessas afirmagdes, e em outras semelhantes, Calvino rejeita claramente tanto a posi¢ao
pelagiana quanto a posicao romana predominante. Ele rejeita a concep¢ao pelagiana porque esta

negava o pecado original e fundamentava a salvacdo das criangas mortas na infincia em uma suposta

16 Tratado da Religido Cristd, Livro IV, Capitulo X VI, Se¢do 17, p. 323.
17 Tratado da Religido Cristd, Livro IV, Capitulo X VI, Se¢do 18, p. 324.
18 Tratado da Religido Cristd, Livro IV, Capitulo X VI, Se¢do 21, p. 326.
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inocéncia natural e auséncia de pecado. Também rejeita a concepgdo romana que fundamentava a
salvagdo infantil no recebimento do sacramento do batismo. Em oposi¢do a ambas as posigoes,
Calvino fundamenta a salvacao dos bebés eleitos exclusivamente na obra soberana da Trindade: —
“na elei¢ao do Pai, na redencao realizada pelo Filho e na regeneracao e santificacdo operadas pelo
Espirito Santo”. Dessa maneira, ele demonstra que a salvagdo de uma crianca pode ocorrer enquanto
ela ainda permanece crianga, ndo dependendo do desenvolvimento da razdo, da manifestagdo

consciente da fé ou de qualquer mérito humano.

2.2 A DOUTRINA DE JOAO CALVINO SOBRE A REPROVACAO E O DESTINO DOS
BEBES NAO ELEITOS

Se Calvino afirmou a salvacao dos bebés eleitos que morrem na infincia, surge naturalmente
a questdo: — o que ele ensinava acerca dos bebés nao eleitos? Ele sustentava que existiam tais
criancas? Afirmava que elas poderiam morrer na infincia? Ensinava que seriam finalmente
condenadas? Essas sdo precisamente as questdes em que ha maior debate. Quanto a primeira questao,
¢ correto afirmar que Calvino sustentava a existéncia de réprobos, pois ensinava que a reprovacao,
assim como a elei¢ao, possui carater eterno e antecede o nascimento humano. Consequentemente,
todos aqueles que estdo sob o decreto da reprovagdo vém ao mundo ja incluidos nesse decreto divino.
Também ¢ verdade que Calvino ensinava que os réprobos, em ultima instancia, perecem. Contudo,
ndo se encontra em seus escritos a afirmag¢do de que algum réprobo necessariamente “morra na
infancia” e seja condenado enquanto crianga.

Apesar disso, seus acusadores afirmam exatamente o contrario: — “que Calvino teria
ensinado que algumas criangas, sendo depravadas por natureza, morreriam na infincia e seriam
condenadas enquanto criangas. Para sustentar essa acusacdo, procuram apresentar determinadas
citagdes de seus escritos e, posteriormente, argumentar que tal conclusdo seria uma implicacao
necessaria de seu sistema teologico”. Comprometo-me a demonstrar que nem as citagdes de Calvino,
nem o seu sistema teologico, justificam essa acusacao contra aquele que foi um dos mais ilustres
génios produzidos pelo protestantismo. Em relagdo as criancas nao eleitas, para compreender
corretamente a posicao de Calvino, € necessario distinguir entre “condenacao” e “danacdo”.

A “condenacdo” consiste na pronuincia da sentenca; a “dana¢do”, na execuc¢do dessa sentenca.
Compete ao juiz condenar, isto ¢, declarar o criminoso merecedor da pena; compete ao executor

aplicar a sentenca determinada pelo tribunal. Entre a imposicdo da sentenga e sua execucao pode
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haver um periodo maior ou menor. Assim, Calvino ensinou inequivocamente que um juizo de
condenacao, fundamentado no pecado original, recai sobre todas as criangas ndo eleitas. Contudo, ele
ndo ensinou que essa sentenca seja executada sobre qualquer crian¢a ndo eleita enquanto ainda
permanece em sua condi¢ao de imaturidade moral, isto ¢, sem o pleno exercicio da consciéncia moral
e da responsabilidade pessoal. Elas sdo condenadas em razdo do pecado original ou adamico; porém,
perecem em razdo do pecado atual ou pessoal.

Essa ¢ precisamente a distingdo que muitos dos criticos de Calvino ignoram. Ao encontrarem
em seus escritos afirmacdes de que essa classe de pessoas € culpada, corrompida, condenada e
reprovada, concluem, de maneira indevida, que ele necessariamente sustentava a execucdo da
sentenca de morte sobre criangas ndo eleitas enquanto ainda eram criangas. Calvino, de fato, ensina
a condenacdo infantil fundamentada no pecado original; contudo, em nenhum lugar afirma que a
sentenca de condenacdo seja executada sobre criangas nio eleitas durante a infancia. As vezes, acusa-
se Calvino de haver ensinado a efetiva condenacdo de alguns daqueles que morrem na infancia. Tal
acusacgdo, porém, ¢ falsa. Um exame cuidadoso de seus escritos ndo a confirma. As opinides de
Calvino a esse respeito foram investigadas de maneira bastante minuciosa pelo Dr. Robert Alexander

Webb (1856 — 1919), cujas conclusdes se resumem no seguinte paragrafo:

“Calvino ensina que todos os réprobos ‘causam’ — esta é precisamente a palavra que ele emprega —
‘causam’ a sua propria destruicdo; e eles causam sua destruicao mediante seus proprios atos pessoais
e conscientes de ‘impiedade’, ‘maldade’ e ‘rebelido’. Ora, os infantes réprobos, embora culpados do
pecado original ¢ sob condenagdo, ndo podem, enquanto permanecem infantes, ‘causar’ sua propria
destruicao por meio de atos pessoais de impiedade, maldade e rebelido. Devem, portanto, viver até
alcangarem os anos da responsabilidade moral para praticarem os atos de impiedade, maldade e
rebelido [conscientemente] que Calvino define como o meio pelo qual ‘causam’ sua propria destruicao.
Assim, embora Calvino ensine que existem infantes réprobos e que estes serdo finalmente condenados,
em nenhum lugar ensina que serdo condenados enquanto infantes e durante a infancia; ao contrario,
declara que todos os réprobos ‘causam’ sua propria destrui¢do por meio de atos pessoais de impiedade,
maldade e rebelido. Consequentemente, seu proprio raciocinio o obriga (para permanecer coerente
consigo mesmo) a sustentar que nenhuma crianga réproba pode morrer na infancia; antes, todas essas

devem viver até a idade da responsabilidade moral e transformar o pecado original em pecado atual'®”.

Os criticos de Calvino procuram atribuir-lhe a acusagdo de defender a “danacdo” infantil de

duas maneiras principais: — [1] — citando determinadas passagens isoladas de seus escritos e [2] —

19 Calvin Memorial Addresses, p. 112.
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principalmente, alegando que essa conclusdo seria uma implicagao ldgica necessaria de sua Teologia.
Em relagdo a todas essas citagdes, fago as seguintes observacdes gerais. Primeiramente, elas sdao
relativamente poucas em numero; poucas demais para justificar a conclusdo de que Calvino
conscientemente professou o dogma da danacdo infantil. Os escritos de Calvino compreendem mais
de cinquenta volumes, incluindo obras dogmaticas, exegéticas, controversas e epistolares. Seus
criticos examinaram suas inimeras paginas em busca de qualquer linguagem que pudesse ser utilizada
como prova da acusagdo de que ele ensinava a doutrina da danagao infantil.

Contudo, apesar de toda a sua diligéncia e empenho, conseguiram apresentar menos de uma
duzia de frases, ou fragmentos de frases, entre milhares de paginas escritas por Calvino, que sequer
parecem favorecer a acusacdo levantada contra ele. Em segundo lugar, todas essas declaragdes sdo
observagdes ocasionais; meros “obiter dicta?®”; isto é, afirmagdes feitas enquanto Calvino tratava de
outros assuntos, sem que o destino das criangas estivesse diretamente em consideracao. Nenhuma
dessas passagens foi escrita com o proposito de apresentar ou defender sua posicao acerca do dogma
da danacgdo infantil. Portanto, ¢ injusto e ilegitimo exigir dessas declaragdes uma interpretacao
especifica, quando elas foram empregadas no desenvolvimento de outros temas e nao tinham como
objetivo estabelecer uma doutrina sobre o destino eterno das criangas.

Em terceiro lugar, todas essas citagcdes possuem um contexto. Quando analisadas em conexao
com seus contextos imediatos, bem como com o conjunto da doutrina que Calvino estava ensinando,
tornam-se passiveis de uma interpretagao diferente daquela que seus opositores lhes atribuem. Assim,
considerando a escassez dessas citagdes, seu propdsito, ocasido e contexto, ¢ claramente inadequado
responsabilizar Calvino pela interpretacdo que seus criticos impdem as suas palavras. A fim de
verificar se a acusagdo de que Jodo Calvino ensinou a danacao infantil encontra respaldo em seus
proprios escritos, examinaremos as passagens mais frequentemente invocadas por seus criticos como

fundamento para essa interpretacdo. A analise dessas citagdes, em seu contexto imediato e no conjunto

de sua Teologia, permitira avaliar se tal conclusdo corresponde, de fato, ao pensamento de Calvino.

“Portanto, nada ha de absurdo se, despojado este, a natureza ¢ deixada desnuda e carente; se aquele,

manchado pelo pecado, o contagio serpeia na natureza. Dai, da raiz putrefata brotaram ramos putridos,

20 A expressio latina “obiter dicta” significa literalmente “coisas ditas de passagem”. No contexto juridico e académico,
refere-se a observagdes, comentarios ou afirmacdes feitas incidentalmente por um autor enquanto desenvolve outro
argumento principal, sem constituirem o fundamento central de sua tese. Assim, uma declaragdo “obiter dictum” ndo deve
ser interpretada isoladamente como uma formulagdo doutrindria definitiva, mas deve ser compreendida a luz do contexto
em que foi apresentada, do propdsito da argumentagdo e do conjunto geral do pensamento do autor. No caso de Calvino,
seus criticos frequentemente utilizam afirmacdes feitas ao tratar de outros temas como se fossem declaracdes formais e
sistematicas sobre a danagdo infantil, desconsiderando o contexto imediato e a totalidade de sua doutrina.
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que transmitiram sua podriddo aos outros rebentos que nasceriam deles. Ora, os filhos foram de tal
modo corrompidos no genitor que vieram a ser transmissores da corrup¢do aos netos, isto €, de tal

molde foi o principio da corrup¢do em Adao que dos ancestrais se transmite aos posteros em uma

corrente perpétua’!”.

Calvino, ao tratar do pecado original nas Institutas (Livro II, Capitulo I, Se¢do 7), afirma que
“Adao, ao perder os dons recebidos de Deus, ndo os perdeu apenas para si, mas para toda a natureza
humana. Por isso, seus descendentes recebem uma natureza corrompida, de modo que até mesmo as
criangas participam dessa corrupcdo herdada, ainda que ndo tenham produzido os frutos conscientes
da iniquidade”. Os sujeitos dessas afirmac¢des ndo sdo alguns bebés especificos, mas todos os bebés,
eleitos e réprobos, igualmente e sob a mesma condi¢do natural. Tendo toda a humanidade pecado em
Adao e caido com ele na primeira transgressao, todos os bebés “trazem consigo a sua condenagdo ao
mundo”, “tornam-se indignos de punic¢ao pela sua propria pecaminosidade” e possuem uma natureza
marcada pela “semente do pecado”. Isso nada mais ¢ do que a afirma¢do da doutrina classica do
pecado original: — “a culpa universal e a depravagéo inata de toda a raga humana. E afirmar sobre
todos os bebés aquilo que Davi declarou especificamente acerca de si mesmo (Salmos 51:5)”.

Contudo, a afirmagdo da culpa e corrupc¢ao universal da humanidade ndo ¢ equivalente a
afirmag¢do da danagdo efetiva de todos os seres humanos. Calvino afirmou repetidamente a salvacao
de alguns, demonstrando que ndo ha fundamento 16gico para concluir que a condenagdo universal da
humanidade implica necessariamente a danagdo efetiva de determinados individuos. Calvino afirma,
juntamente com Paulo, que todos sdo “por natureza filhos da ira” (Efésios 2:3), isto €, que todos sao
culpados, corruptos e necessitados da graga divina. Porém, nessa passagem, ele ndo afirma que
alguma crianga réproba morre nesse estado infantil de condenagao e perece eternamente por causa da
“semente” do pecado que nela reside. Essa semente, embora presente, manifesta-se posteriormente
mediante a producgdo dos frutos da iniquidade, isto €, pelos pecados atuais e conscientes.

Uma segunda citacao frequentemente utilizada por seus acusadores encontra-se em suas no
Livro IV, Capitulo XVI, Sec¢ao 17: — “Certamente, ‘algumas’ estdo plenamente salvas”. Argumenta-
se, a partir dessa afirmacdo, que se Calvino declarou explicitamente que “algumas estdo sao salvas”,
ele necessariamente pretendia indicar que outras criangas ndo seriam salvas. Assim, uma afirmagao
acerca de alguns individuos seria interpretada como uma negacdo antitética acerca dos demais.
Entretanto, o contexto demonstra que esse nao era o proposito de Calvino. Nessa passagem, ele esta

defendendo a legitimidade do batismo infantil e respondendo a objecdo de que essa ordenanca nao

2l Tratado da Religido Cristd, Livro II, Capitulo I, Segdo 7, p. 19.
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deveria ser aplicada as criangas porque elas ndo possuem compreensao consciente de seu significado.
Seu argumento ¢ que a auséncia de compreensao intelectual ndo impede a agdo regeneradora de Deus.
Calvino afirma que alguns bebés sdo regenerados, embora nem eles nem nos compreendamos
plenamente o modo pelo qual essa obra divina ocorre; contudo, a nossa ignorancia acerca do modo
da operagdo divina ndo anula a realidade da regeneragao.

Portanto, se Deus pode regenerar criangas sem que elas compreendam conscientemente esse
processo, também ¢ legitimo conceder-lhes o sinal externo dessa regeneragao — o batismo. Todo o
contexto demonstra que Calvino ndo estava afirmando que algumas criancas sdo salvas para sugerir
que outras necessariamente sdo condenadas; seu objetivo era demonstrar que Deus pode operar sua
graga soberanamente em criangas que ainda ndo possuem entendimento racional. Em seguida, seus
acusadores recorrem ao comentario de Calvino sobre Ezequiel 18: — “Quanto as criangas, parece
que elas ndo perecem por culpa propria, mas sim por culpa de outrem; porém, hd uma solugao dupla”.

E acrescentam: — “Embora o pecado ainda ndo se manifeste nelas, ele estd latente; pois
carregam a corrupcao encerrada na alma, de modo que diante de Deus sdo condenaveis”. Também
utilizam seu comentario sobre Isaias 14:21: — “Quando o Senhor rejeita o impio e sua descendéncia,
certamente ndo ha obje¢do que possamos fazer contra Deus. Portanto, deve-se afirmar com certeza
que todos os que sdo destituidos da graga de Deus estdo incluidos na sentencga de morte eterna; donde
se segue que os filhos dos réprobos, sobre os quais a maldi¢do de Deus os segue, estdo sujeitos a
mesma sentenca”. Calvino afirma nesses comentarios que todas as criangas, eleitas e réprobas, sao
Jjustamente condenaveis por causa de sua unido com Adao e da corrup¢do herdada, uma corrupgao
que permanece latente em sua natureza. Contudo, ele ndo afirma que alguma crianca, enquanto
permanece crianca ¢ durante sua infancia, tenha a sentencga executada sobre ela antes que aquilo que
esta latente venha a se manifestar. Tal conclusao ¢ uma inferéncia acrescentada pelos seus intérpretes
criticos, nao uma afirmagao direta de Calvino.

E verdade que “todos os que sdo destituidos da graca de Deus estdo incluidos na sentenga de
morte eterna”; também ¢ verdade que os filhos dos réprobos, estando igualmente destituidos dessa
graga, estao sujeitos a mesma sentenca. Entretanto, permanece uma distingdo fundamental entre a
“pronuncia da sentenca” e a “execucdo dessa sentenca”. Essa distingdo deve ser mantida
constantemente ao analisarmos o pensamento do grande Reformador: — “a sentenga ¢ pronunciada
sobre todos indiscriminadamente em Adao; porém, ndo se segue que essa sentenca seja executada
sobre todos universal e indistintamente”. Em Calvino, a condenagao universal da humanidade pelo

pecado original ndo equivale a afirmacdo de que todos os individuos, inclusive criangas, recebem a
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execucdo final dessa condenagdo. Outra passagem frequentemente invocada pelos acusadores de

Calvino encontra-se em sua controvérsia contra Alberto Pighius (Pigghe) (1490 — 1542):

“Se Pighius sustenta que o pecado original nao ¢ suficiente para condenar os homens, e que o conselho
secreto de Deus ndo deve ser admitido, o que fard com as criangas e os bebés que, antes de atingirem
a idade em que possam dar quaisquer exemplos de boas ou mas agdes, sdo arrancados desta vida?
Quando as condi¢des de nascimento ¢ morte eram semelhantes para aqueles que morriam em Sodoma
e em Jerusalém, e ndo havia diferenga em suas obras, por que Cristo, no ultimo dia, separaria alguns a
sua direita e outros a sua esquerda? Quem ndo adoraria a maravilhosa decisdo de Deus, pela qual
alguns nascem em Jerusalém, de onde logo passam para uma vida melhor, enquanto Sodoma, porta de
entrada para a regido inferior, recebe outros ao nascer? Além disso, de modo algum nego que Cristo

conceda a recompensa da justica aos eleitos, para que os réprobos sofram por sua impiedade e

crimes®?”.

A primeira vista, essa é, talvez, a passagem que mais favorece a acusacio levantada contra
Calvino. Entretanto, uma leitura cuidadosa do contexto demonstra que essa interpretacdo nao se
sustenta. O Reformador est4 respondendo a tese de Pighius, segundo a qual o pecado original, por si
sO, ndo seria suficiente para condenar o homem. Contra essa posi¢do, Calvino procura demonstrar
que o pecado original possui gravidade suficiente para fundamentar a condenagdo, ainda antes da
pratica de pecados atuais. E nesse contexto que ele menciona criangas e bebés que morrem antes de
atingirem a idade da responsabilidade moral. Seus criticos concluem que, ao afirmar que alguns
estariam a direita de Cristo e outros a sua esquerda, ou que alguns passariam de Jerusalém para uma
vida melhor, enquanto outros, figuradamente, pertenceriam a Sodoma, Calvino estaria ensinando a
danagao de criancas que morrem na infancia.

Todavia, essa conclusdo ignora o proposito imediato de sua argumentacdo. O ponto central de
Calvino nfdo consiste em discutir o destino eterno de bebés, mas em demonstrar a suficiéncia do
pecado original como fundamento juridico da condenagdo. Seu alvo ¢ refutar a ideia de que o pecado
original seja apenas uma “deficiéncia moral” ou uma simples “desordem da natureza”. Para isso,
insiste que a corrupg¢ao herdada de Adao ¢ verdadeira culpa diante de Deus. A propria continuagao da
passagem confirma essa interpretacdo. Calvino declara expressamente que Cristo concede a justica
aos eleitos, ao passo que os réprobos sofrem “por sua impiedade e crimes”. Ora, criangas ndo podem

ser qualificadas como impias ou criminosas em razdo de atos pessoais conscientes. Logo, seria

22 De Aeterna Dei Praedestinatione, Tomo VIII.
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incoerente concluir que Calvino estivesse ensinando, nesse texto, que bebés réprobos sao
efetivamente condenados enquanto permanecem nessa condicao.

Interpretar essa passagem como defesa da danagao infantil introduziria uma contradicdo em
seu proprio sistema teoldogico. Mais razodvel ¢ compreendé-la como linguagem empregada no calor
de uma controvérsia, destinada a enfatizar a gravidade do pecado original, e ndo a formular uma
doutrina especifica acerca da condenagdo de criangas que morrem na infancia. A passagem
considerada por muitos como a mais forte em favor dessa acusacao encontra-se nas Livro I1I, Capitulo
XXIII, Se¢do 7: — “De novo, pergunto: — Donde vem que tanta gente, juntamente com seus filhos
infantes, a queda de Adao langasse, sem remédio, a morte eterna, a ndo ser porque a Deus assim
pareceu bem??*”. Isoladamente, essa afirmagdo parece sustentar a tese de seus criticos. Entretanto, o
contexto demonstra precisamente o contrario.

Calvino discute, nesse capitulo, as obje¢des dirigidas a doutrina da predestinagao. A questao
em debate ndo ¢ a danacdo de criangas, mas a origem da condena¢do da humanidade em Adao. Seu
argumento consiste em afirmar que, se abstrairmos completamente o remédio da graca, toda a raga
humana permaneceria debaixo da condenagao decorrente da queda. A referéncia as “nag¢des com seus
filhos pequenos” serve apenas para demonstrar o alcance universal da ruina adamica, e ndo para
ensinar que criancas que morrem na infancia sdo efetivamente langadas a condenacdo eterna. O
proprio desenvolvimento do capitulo confirma essa leitura. Calvino sustenta que Deus considera toda
a humanidade em sua condi¢do decorrente da queda, sujeita a condenacao em Adao. Seu objetivo ¢
responder a objecao de que a reprovacao tornaria Deus injusto, mostrando que todos os homens ja se
encontram justamente condenados em razdo do pecado original. A discussdo gira em torno do
fundamento da condenagdo, nao da execugdo da sentenga.

Essa distingdo ¢ decisiva. Em diversos lugares de suas Institutas, Calvino afirma que a
destruicdo dos réprobos ¢ “causada por eles mesmos”, isto ¢, manifesta-se por meio de seus atos
pessoais e conscientes de impiedade, rebelido e incredulidade. A execugdo histérica do decreto de
reprovacao ocorre mediante os pecados atuais do homem, e ndo simplesmente pela posse do pecado
original. Esse principio aparece claramente no titulo do capitulo XXIV do Livro III das Institutas: —
“A eleigdo ¢ confirmada pela vocagdo divina, mas os réprobos engendram para si a justa perdi¢ao a
qual foram destinados”. A execucao do decreto de elei¢do realiza-se pela eficaz vocagdo divina; a

execugdo do decreto de reprovagdo manifesta-se pelos proprios atos conscientes dos réprobos.

2 Tratado da Religido Cristd, Livro III, Capitulo XXIII, Se¢do 7, p. 415.
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Por isso, embora Calvino ensine que todos nascem culpados, corrompidos e condenaveis em
Adao, ele ndo afirma, direta nem indiretamente, que bebés réprobos que morrem precocemente sejam
efetivamente condenados nessa condigdo. Ao contrario, “toda a estrutura de sua Teologia aponta para
a necessidade da manifestacdo consciente da impiedade como fundamento da execucdo judicial da
sentenca divina”. Outro aspecto confirma essa conclusio. Ao tratar do juizo final, Calvino afirma que
“os réprobos comparecerao diante de Deus para receberem a punigao correspondente a sua rebelido”.
Essa linguagem pressupde responsabilidade moral consciente. A propria nocdo de punigdo, em
sentido estrito, envolve a imputacao de culpa por atos pessoais. Se assim &, atribuir a Calvino a ideia
de que criangas sem consciéncia moral seriam objeto dessa punicdo judicial significa impor-lhe uma
conclusdo incompativel com os principios fundamentais de sua propria Teologia.

Em sintese, Jodo Calvino ensinou explicitamente que algumas criangas eleitas morrem na
infancia e sdo salvas pela eleicdo do Pai, pela redencdo do Filho e pela regeneracdo soberana do
Espirito Santo. Também afirmou, de maneira inequivoca, que todos os homens nascem culpados e
corrompidos em Adao, participando da culpa e da corrupcao decorrentes da queda. Contudo, em
nenhuma parte de sua obra declarou expressamente que bebés que morrem precocemente sejam
efetivamente condenados nessa condicdo. Ao contrario, quando seus escritos sdo considerados em
seu conjunto, seus principios acerca da justica de Deus, da responsabilidade moral, da natureza da
reprovacao e da execugao historica do juizo apontam para a conclusao de que a condenagao pressupoe
a manifestacdo “consciente da impiedade, da incredulidade e da rebelido pessoal contra Deus”. Assim,
embora Calvino reconheca a realidade da culpa original em todos os descendentes de Adao, ele ndo
desenvolve uma doutrina positiva da danagao infantil, nem afirma que bebés que morrem na infancia

sejam objeto da condenagdo eterna simplesmente em razao do pecado original.

3. BEBES QUE MORREM PRECOCEMENTE E PESSOAS COM DEFICIENCIA
INTELECTUAL SEVERA QUE NASCEM NESSA CONDICAO SAO TODOS
INDISTINTAMENTE SALVOS? AFIRMAMOS QUE SIM

Deste modo, podemos afirmar que a incapacidade de um bebé ou de uma pessoa com
deficiéncia intelectual severa de articular a fé em Jesus Cristo ndo impede que Deus, em sua justica e
graca, lhes conceda a salvagcdo. Em sua infinita misericérdia e providéncia, Deus pode atrair esses
individuos para si, aplicando-lhes os beneficios da obra redentora de Cristo, fundamentados

exclusivamente em seu sacrificio perfeito. A certeza da salvacdo dos eleitos repousa na graga
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onipotente de Deus, eficazmente operada com fundamento na obedi€ncia ativa e na satisfagdo vicaria
de Cristo. Essa mesma graca realiza a regeneragdo, a qual, na ordem da salvacdo (ordo salutis),
precede o exercicio da fé justificadora.

A fé, portanto, nao ¢ a causa da salvacdo, mas o instrumento pelo qual o pecador recebe ¢ se
apropria da perfeita justiga de Cristo. Nao ¢ a fé que salva; ¢ Cristo quem salva. A fé apenas une o
pecador ao nico Salvador, que é o objeto dela e o autor de toda a salvacdo. O ato de crer, enquanto
fundamento da salvacdo e baseado meramente em confissdo, ¢ imperfeito devido a nossa divida e
condi¢do caida, ndo podendo ser a causa eficiente da salvacdo. A santificagdo, sendo um fruto da
justificagdo e, portanto, subsequente a ela, também ndo pode ser a causa eficiente da salvacdo, além
de ser contaminada pela nossa pecaminosidade contumaz. Nem a regeneracdo, nem a justificagdo
alteram nossa condi¢do pecaminosa. Diante de Deus e de sua Lei, somos simultaneamente justos e

pecadores (simul iustus et peccator):

“Pecadores pela transgressao do primeiro Addo e por nossos proprios pecados, tornamo-nos devedores
diante de Deus, trazendo sobre nods tanto a culpa adadmica quanto a culpa decorrente de nossas
transgressoes pessoais. Em contrapartida, somos declarados justos unicamente pela perfeita obediéncia
ativa e passiva do segundo Addo, Jesus Cristo. Unidos a Ele, somos identificados com sua morte,
sepultamento e ressurrei¢do, recebendo, pela imputagao, a sua perfeita justica, que satisfaz plenamente
a divida contraida em Addo. Assim, somos justificados pela fé, ndo porque a fé constitua o fundamento
de nossa justificagdo, mas porque € o instrumento pelo qual recebemos a justica de Cristo. Importa
ressaltar que ¢ no momento em que cremos em Cristo que sua justi¢a nos ¢ imputada, sendo, entdo,

removida toda a condenagao decorrente da culpa adamica e de nossos pecados pessoais”.

Para aqueles que, em razdo da morte precoce ou de deficiéncia intelectual severa, sdao
incapazes de compreender a gravidade do pecado pessoal, a culpa adamica e a exceléncia da justica
adquirida pela obra redentora de Cristo, o carater misericordioso, justo e gracioso de Deus sugere que
Ele mesmo proveé, por sua graga soberana, os meios necessarios para a sua salvacio. E verdade que,
no curso ordindrio da salvagdo, Deus concede aos eleitos algum grau de compreensdo acerca do
pecado, do arrependimento, da redengdo em Cristo e da vida eterna. Todavia, ninguém, nesta vida,
possui conhecimento pleno das obras de Deus nem compreende exaustivamente a profundidade de
sua graca. Todo conhecimento humano acerca das realidades divinas € necessariamente limitado e
parcial.

Disso decorre um principio importante: — se a salvagdo ndo depende da perfei¢do do

conhecimento, mas exclusivamente da graca de Deus aplicada em Cristo, segue-se que a auséncia de
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conhecimento pleno ndo impede a salvagcdo. Do mesmo modo, a auséncia total de consciéncia, propria
dos bebés e das pessoas com deficiéncia intelectual severa, ndo pode constituir, por si mesma,
fundamento suficiente para sua condenacao. A Escritura ensina que a salvagdo ¢ dom gratuito de
Deus, nao procedente das obras humanas (Efésios 2:5, 8, 9), e, portanto, ndo tem sua causa eficiente
no grau de conhecimento ou de capacidade intelectual do homem, mas na operagdo soberana da graga
divina. Assim, se aqueles que possuem discernimento sao salvos exclusivamente pela graga, mediante
a obra perfeita de Cristo, ndo ha impedimento para afirmar que bebés que morrem precocemente e
pessoas com deficiéncia intelectual severa também possam ser alcangados pela mesma graga
onipotente, ainda que lhes falte a capacidade de compreender conscientemente o Evangelho ou de
exercer, de modo ordinario, os atos intelectuais envolvidos na fé.

Nesses casos, ¢ o proprio Deus quem supre soberanamente aquilo que a condi¢do humana
tornou impossivel, aplicando os beneficios da redencdo segundo o beneplécito de sua vontade e para
a gléria de sua graca. Cada uma dessas pessoas — seja um bebé que morre precocemente, seja um
individuo com deficiéncia intelectual severa — ¢ incapaz de compreender as verdades espirituais e,
por conseguinte, ndo pratica atos conscientes de pecado. Nao possui discernimento moral suficiente
para compreender as categorias de vicio e virtude, nem capacidade de deliberar conscientemente entre
a obediéncia e o pecado. Deus acolhe em sua presenga os bebés que morrem precocemente, para que
desfrutem eternamente da comunhdo com Ele e da gldria de seu reino.

Nao os destina a uma eternidade de sofrimento e separacao de sua presenca. De igual modo,
preserva em sua graca aqueles que nascem com deficiéncia intelectual severa, sustentando-os, durante
a vida terrena, por sua Providéncia e, ao final, recebendo-os em sua gloria. Como Senhor soberano
da vida e do destino eterno de todas as suas criaturas, Deus ndo os reserva para a condenagao eterna.
Assim, Deus ¢ glorificado em todas as suas obras: — “no céu, por sua graca salvadora ao receber os
infantes que morrem precocemente; na terra, por sua Providéncia ao sustentar aqueles que vivem com
deficiéncia intelectual severa; e, tanto no céu como na terra, pela manifestagdo de sua misericordia,

justica e graga onipotente”.

3.1 UM GRANDE CONSOLO INESPERADO

Entendo que, a luz dessa doutrina, recebemos um grande consolo diante de algumas das
passagens mais dificeis das Escrituras divinas, especialmente aquelas em que Deus ordena a

destrui¢ao de cidades inteiras, incluindo criangas e recém-nascidos. Entre elas estdo: — Exodo 11:4
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— 6; 12:29, 30, na morte dos primogénitos do Egito; Nuimeros 31:15 — 18, no juizo contra os
midianitas; Deuterondmio 2:33, 34; 3:6, na destruicdo de Seom e Ogue; Josué 6:21, na queda de
Jerico; Josué 8:24 — 29, na destruicao de Ai; 1 Samuel 15:2, 3, no juizo contra Amaleque; e 2 Livro
dos Reis 8:12, onde o Profeta Eliseu anuncia que Hazael mataria criancas e abriria o ventre de
mulheres gravidas em Israel.

Muitos respondem a essas passagens apelando apenas para a soberania de Deus. Embora isso
seja verdadeiro, creio que ha um consolo ainda mais profundo quando essas narrativas sao
consideradas a luz da doutrina da salvagdo dos bebés que morrem precocemente. E certo que todos
os homens estdo sujeitos a morte e que essa morte pode ocorrer das formas mais terriveis — pela
espada, pela fome, pela peste ou por qualquer outra calamidade. Contudo, o Apostolo Paulo declara
que “as aflicdes deste tempo presente ndo sao para comparar com a gloria que em nds ha de ser
revelada” (Romanos 8:18). Se Deus, em sua graga soberana, salva os bebés que morrem antes de
alcancarem consciéncia moral, segue-se que essas criangas, embora tenham experimentado uma
morte terrivel neste mundo, ndo foram entregues a perdicao eterna, mas recebidas na presenca do
proprio Deus.

A espada lhes tirou a vida temporal, porém nao lhes roubou a bem-aventuranga eterna. Assim,
aquilo que, do ponto de vista humano, parece apenas um dos aspectos mais dolorosos dos juizos
divinos, torna-se também ocasido para contemplarmos a profundidade da misericérdia de Deus. Essa
misericordia manifesta-se precisamente no fato de que, em vez de permitir que essas criangas
crescessem, alcangassem a maturidade moral, se tornassem participantes conscientes da impiedade
das nagdes e viessem a sofrer a justa condenacdo eterna por seus proprios pecados, Deus, em sua
graca soberana, as recolheu para a bem-aventuranca eterna. E justamente ai que resplandece a
grandeza de sua misericordia. Aquilo que, aos nossos olhos, se apresenta como um juizo severo e
uma perda profundamente dolorosa, a luz da eternidade revela-se como um ato de incomparavel
bondade divina.

Terrivel aos olhos dos homens, mas, sob a perspectiva do decreto sabio e misericordioso de
Deus, uma doce realidade, na qual sua justi¢a jamais ¢ dissociada de sua infinita graga. Dessa forma,
uma doutrina ilumina a outra. A convic¢do de que Deus salva os bebés que morrem precocemente
oferece uma resposta consistente a uma das maiores dificuldades levantadas por essas passagens do
Antigo Testamento. Nao elimina a solenidade dos juizos divinos, nem diminui a gravidade do pecado
que os motivou, mas revela que, mesmo quando Deus executa sua justiga na historia, sua graga

continua a resplandecer para aqueles que, por sua propria condicdo, jamais poderiam exercer



26

consciéncia moral nem praticar pecados pessoais conscientes. Assim, justica e misericordia ndo se

opdem, mas manifestam conjuntamente a perfeicao do carater de Deus.

3.2 A CONSCIENCIA E SUA OPERACAO NA ALMA RACIONAL

Nossa consciéncia ndo pode ser verdadeiramente pacificada enquanto ndo for purificada,
conforme afirma o Apodstolo Paulo na Epistola aos Hebreus: — “Cheguemo-nos com verdadeiro
coragdo, em inteira certeza de fé, tendo os coragdes purificados da ma consciéncia” (Hebreus 10:22).
Ordinariamente, essa purificacdo ocorre no processo de santificacdo, mediante a agdo do Espirito
Santo por meio da palavra de Deus, conforme a oracao de Cristo: — “Santifica-os na tua verdade; a
tua palavra ¢ a verdade” (Jodo 17:17). Tal processo pressupde uma consciéncia em ato, capaz de
reconhecer o pecado, discernir entre vicio e virtude, acusar ou absolver a si mesma e, assim, ser
progressivamente conformada a verdade divina.

Entretanto, os bebés que morrem precocemente e as pessoas com deficiéncia intelectual severa
ndo possuem capacidade para compreender o que significa aproximar-se de Deus “com verdadeiro
coragdo” e “inteira certeza de f&”, nem para exercer, de modo consciente, o discernimento moral
exigido para reconhecer uma ma consciéncia e buscar sua purificacdo. Se lhes falta a propria
consciéncia moral em ato, surge uma questdo inevitdvel: — como poderiam possuir uma ma
consciéncia a ser conscientemente reconhecida, acusada e purificada? A resposta encontra-se na
distingdo entre a “culpa objetiva” decorrente do pecado original e a “consciéncia subjetiva” dessa
culpa. Esses individuos sao alcancados pela corrup¢ao adamica, mas ndo possuem consciéncia moral
desenvolvida para experimentar a acusagao interior que caracteriza a ma consciéncia.

Consequentemente, a purificagdo de que necessitam ndo pode depender de um exercicio
consciente de arrependimento ou de reflexdo moral, mas exclusivamente da operacdo soberana da
graca de Deus, que pode regenerar e aplicar-lhes os méritos de Cristo independentemente dos meios
ordinarios pelos quais conduz aqueles que possuem plena consciéncia moral. E verdade que a
pacificagdo da consciéncia, como descrita em Hebreus 10:22, requer um processo consciente de
purificagdo da ma consciéncia. No entanto, para aqueles que nao t€m a capacidade de reconhecer a
ma consciéncia, como bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa,
surge a questdo: — como pode, entdo, haver verdadeira pacificagao?

A resposta encontra-se na propria acao soberana da graca de Deus. Se Deus purifica, regenera

e santifica homens e mulheres que possuem consciéncia moral, ndo porque sua consciéncia tenha
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poder para produzir a salvacdo, mas porque sua graga opera eficazmente neles, por que haveriamos
de negar que essa mesma graca possa ser aplicada aos bebés que morrem precocemente e as pessoas
com deficiéncia intelectual severa? Nos adultos, a operagdo divina normalmente segue os meios
ordindrios estabelecidos por Deus: — “o Espirito Santo regenera, concede a fé, conduz ao
arrependimento e promove a santificagdo por meio da Palavra”. A purificacdo da consciéncia
manifesta-se progressivamente a medida que o regenerado, agora consciente, reconhece seus pecados,
volta-se para Cristo e € conformado a sua imagem.

Todavia, essa consciéncia ndo € a causa da salvagdao, mas uma das esferas em que seus efeitos
se manifestam. Nos bebés que morrem precocemente e nas pessoas com deficiéncia intelectual severa,
a diferenga nao reside na eficacia da graga, mas na auséncia da capacidade de exercer conscientemente
esses atos. Nao podendo compreender a Lei, arrepender-se conscientemente, professar a fé ou
participar do processo ordinario de santificagdo, isso ndo significa que estejam fora do alcance da
obra redentora de Cristo. Significa apenas que os efeitos ordindrios da regeneracao ndo se manifestam
neles do mesmo modo como se manifestam naqueles que possuem consciéncia moral desenvolvida.
Entretanto, a causa de todos esses efeitos — a regeneragao operada soberanamente pelo Espirito Santo
— pode ser-lhes aplicada. Assim, Deus, em sua soberania, aplica-lhes os beneficios da reden¢do sem
os meios ordinarios pelos quais conduz aqueles que possuem consciéncia moral desenvolvida,
demonstrando que sua graga nao esta limitada as faculdades intelectuais do homem, mas unicamente
a eficdcia de sua vontade soberana.

Assim, a auséncia de consciéncia ndo constitui obstaculo para a graca onipotente de Deus. Se
¢ Ele quem purifica a consciéncia, quem concede a fé e quem opera a regeneracao, entdo nada impede
que aplique os méritos de Cristo aqueles que jamais puderam exercer tais faculdades. Nos adultos, a
graga produz também os atos conscientes de f€, arrependimento e santifica¢ao; nos bebés que morrem
precocemente e nas pessoas com deficiéncia intelectual severa, a mesma graga alcanca seu fim sem
esses atos, porque estes pressupdem uma consciéncia moral que tais individuos nunca chegaram a
possuir. Em ambos os casos, o principio permanece o mesmo: — a salvagao pertence inteiramente ao
Senhor (Jonas 2:9).

Ouvir a consciéncia e comprovar a conversao por meio da santificacio e da sinceridade, que
sdo frutos distintivos da elei¢do divina (Efésios 1:4), constitui a esséncia da “inocéncia cristd” — isto
¢, da purificacao da consciéncia — e o caminho pelo qual o crente busca a seguranca de sua elei¢ao
e salvacdo. Essa sinceridade consciente nos guarda de grande transgressao e nos conduz a pureza
diante de Deus, conforme Davi declara: — “Entdo serei sincero, e ficarei limpo de grande

transgressao” (Salmos 19:13b). Entretanto, bebés que morrem precocemente e pessoas com
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deficiéncia intelectual severa ndo possuem consciéncia moral desenvolvida para reconhecer a “grande
transgressao”, agir com sinceridade diante de Deus, confessar seus pecados ou participar
conscientemente do processo pelo qual a consciéncia € purificada.

Portanto, nao podem ser submetidos ao mesmo padrao de avaliacao espiritual daqueles que
possuem capacidade racional e moral para discernir o bem e o mal. Assim, a auséncia dessa
consciéncia ndo apenas impede que manifestem tais atos de sinceridade, mas também impede que
sejam responsabilizados pela auséncia deles. Deus, sendo perfeitamente justo, ndo condenara aqueles
que, por sua propria condi¢do de incapacidade moral e cognitiva, ndo possuem possibilidade de
exercer conscientemente aquilo que € exigido daqueles que alcangcaram maturidade moral. A salvacao
desses individuos, portanto, ndo repousa naquilo que ndo podem realizar, mas exclusivamente na
graga soberana de Deus, que pode purificar e aplicar os beneficios da obra de Cristo

independentemente da capacidade consciente do individuo.

3.3 O PAPEL DA CONSCIENCIA NA SALVACAO E NA CONDENACAO DO HOMEM

(13

Antes de apresentar os argumentos sobre o papel da consciéncia “na salvacdo” e ‘“na
condenacdao” do homem, ¢ essencial compreender a natureza e a fun¢ao da consciéncia a luz das
Escrituras. Ela ¢, por assim dizer, o “aguilhdo de Deus” no homem, testemunhando continuamente
acerca da Lei divina inscrita no coragdo (Romanos 2:14, 15). A consciéncia mantém uma relacao
imediata com Deus, servindo como testemunha interior da verdade moral (Romanos 9:1), acusando
ou defendendo o homem diante do tribunal divino (Romanos 2:15), aprovando o bem e reprovando
o mal (Atos 24:16; 1 Timoteo 1:5, 19). Por isso, ela pode ser boa, pura ou méa (Hebreus 10:22; Tito
1:15), cauterizada (1 Timoteo 4:2) e até purificada pelo sangue de Cristo (Hebreus 9:14). Assim, a
consciéncia constitui um dos principais instrumentos pelos quais Deus confronta o homem com sua
responsabilidade moral, tornando-o indesculpavel quando, conhecendo a verdade, deliberadamente a

rejeita (Romanos 1:18 —21). E como se a propria consciéncia dissesse diante de Deus:

[1] — Eu permanecerei sempre diante de ti, como testemunha da tua santa Lei, pois tu sondas

continuamente o coracao e os pensamentos deste homem (Salmos 139:1 —4, 23, 24; Provérbios 20:27).

[2] — Eu registrarei fielmente cada pensamento, palavra, inten¢ao e obra deste homem, para que nada

permaneca oculto no dia do teu justo juizo (Eclesiastes 12:13, 14; Mateus 12:36, 37).
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[3] — Eu o advertirei sempre que for tentado e o repreenderei sempre que desprezar a tua vontade, para

que ndo endurega o coragdo pelo engano do pecado (Hebreus 3:12, 13; Efésios 5:11 — 14).

[4] — Eu testemunharei contra todo pecado, pois toda injustica serd descoberta e todas as obras serdo

trazidas a luz diante de ti (Lucas 12:2, 3; Malaquias 3:5).

[5] — Eu o impulsionarei continuamente pelos caminhos da justica, exortando-o a obedecer a tua

vontade ¢ a andar em santidade diante de ti (Salmos 119:9, 11; Filipenses 2:14 — 16).
As declaracdes da consciéncia, é como se Deus respondesse:

A [1] - Foste colocada no homem para testemunhar diante de mim, pois eu sondo o coragio e provo a

mente, retribuindo a cada um segundo os seus caminhos (Jeremias 17:10; 1 Samuel 16:7).

A [2] — Nada do que registraste permanecera oculto, porque trarei a juizo todas as obras, até as

escondidas, sejam boas ou mas (Romanos 2:16; 1 Corintios 4:5).

A [3] — Continua a adverti-lo, pois hoje, se ouvir a minha voz, ndo endurecga o seu coragdo (Hebreus

3:15; Isaias 55:6, 7).

A [4] — No dia do juizo, teu testemunho confirmara a justica da minha sentenga, pois julgo segundo a

verdade e ndo fago acepgdo de pessoas (Romanos 2:2; Atos 10:42; 1 Pedro 1:17).

A [5] — Quando o conduzires ao arrependimento e a fé, eu purificarei a sua consciéncia pelo sangue

do meu Filho, para que me sirva como Deus vivo (Hebreus 9:14; Hebreus 10:22; Tito 3:5 — 7).

Esse “aguilhdo” exerce sua fungdo por meio da “consciéncia moral ativa”, capaz de discernir,
acusar, aprovar, reprovar e conduzir o homem diante de Deus. Todavia, essa operacao pressupde uma
consciéncia em ato, isto ¢, uma faculdade racional capaz de compreender a Lei, reconhecer o pecado
e responder moralmente diante do Criador. Por essa razdo, esse exercicio da consciéncia ndo ocorre
da mesma maneira em beb€s que morrem precocemente e em pessoas com deficiéncia intelectual
severa, pois estes nao possuem uma consciéncia moral desenvolvida capaz de exercer tais atos de
discernimento, acusagao e resposta diante da Lei de Deus. O Apdstolo Paulo confirma essa fung¢ao da
consciéncia ao afirmar: — “Porque, quando os gentios, que nao tém Lei, fazem naturalmente as coisas
que sao da Lei, nao tendo eles Lei, para si mesmos sdao Lei; os quais mostram a obra da Lei escrita
em seus coragoes, testificando juntamente a sua ‘consciéncia, € 0s seus pensamentos, quer acusando-

os, quer defendendo-os’” (Romanos 2:14, 15).
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Nesse texto, Paulo apresenta a consciéncia como uma testemunha interior da Lei divina, capaz
de acusar ou defender o homem conforme sua relagdo com o conhecimento moral recebido. Essa
fungdo pressupde uma capacidade racional de apreender a norma, julgar os proprios atos e responder
diante de Deus. Portanto, onde essa “consciéncia moral ativa” ndo esta presente, ndo ha o mesmo
exercicio de responsabilidade moral consciente diante da Lei. A consciéncia humana opera tanto
mediante a Revelacdo Geral, manifestada por Deus na criagdo, na ordem moral inscrita na natureza
humana e naquilo que os filésofos classicos reconheceram como a apreensao racional dos principios
universais do bem e da justica, quanto mediante a Revelacdo Especial, expressa de modo pleno nas
Escrituras Candnicas e na manifestacao de Cristo.

Pela Revelagao Geral, Deus torna conhecido ao homem algo de sua existéncia, poder,
sabedoria e ordem moral. Como afirma o Apdstolo Paulo, “o que de Deus se pode conhecer neles se
manifesta, porque Deus lho manifestou” (Romanos 1:19), pois “as suas coisas invisiveis, desde a
criagdo do mundo, tanto o seu eterno poder, como a sua divindade, se entendem, e claramente se veem
pelas coisas que estdo criadas, para que eles fiquem inescusaveis” (Romanos 1:20). Essa revelacao
alcanca também a esfera moral, pois Deus escreveu sua Lei no coragdo dos homens, de modo que os
gentios, “ndo tendo lei, para si mesmos sdo Lei”, demonstrando “a obra da Lei escrita em seus
coragdes, testificando juntamente a sua consciéncia e os seus pensamentos, quer acusando-os, quer
defendendo-os” (Romanos 2:14, 15).

Essa realidade corresponde ao que a tradigao filosofica reconheceu como Lei Natural, isto €,
a participagdo racional da criatura na ordem moral estabelecida pelo Criador. Filésofos como
Aristoteles e, posteriormente, os pensadores cristdos, especialmente Agostinho e Tomas de Aquino,
observaram que o homem possui uma disposicao racional para reconhecer principios fundamentais
de justica, virtude e dever, ainda que essa capacidade esteja obscurecida pela queda e pelo pecado.
Além disso, a propria criagdo manifesta a gloria divina, como declara o salmista: — “Os céus
proclamam a gléria de Deus, e o firmamento anuncia as obras das suas maos” (Salmos 19:1). Portanto,
a consciéncia humana ndo opera isoladamente, mas responde a manifestagdao divina presente tanto na
ordem criada quanto na ordem moral interior.

Pela Revelagdo Especial, Deus revela de maneira redentiva a verdade acerca do pecado, da
justica e da salvacdo em Cristo, pois “quem nEle cré ndo ¢ condenado; mas quem nao cré ja estd
condenado” (Jodo 3:18). Assim, o homem ¢ indesculpdvel ndo apenas porque rejeita os sinais da
presenca e da ordem moral de Deus na criagcdo, mas também porque rejeita a luz plena revelada em
sua Palavra. Todavia, bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa

ndo possuem a capacidade racional desenvolvida para exercer conscientemente essa fungdo da
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consciéncia moral — discernir, acusar, defender-se ou responder deliberadamente diante da Lei de
Deus. Por essa razio, ndo podem ser julgados da mesma maneira que aqueles que possuem plena
consciéncia moral e rejeitam voluntariamente a verdade manifesta pelo Criador (1 Timoteo 1:19). As
Escrituras indicam que a responsabilidade moral pressupde o conhecimento consciente do bem e do
mal, independentemente da idade cronoldgica.

Esse principio aparece em passagens como Génesis 2:17, Deuteronomio 1:39 e Isaias 7:15,
que relacionam a capacidade de discernimento moral a responsabilidade diante de Deus. Em
Deuteronomio 1:39, o proprio Deus declara acerca dos filhos de Israel: — “E vossos meninos, de
quem dissestes: — Por presa serdo; e vossos filhos, que hoje ‘ndo conhecem nem o bem nem o mal’,
eles ali entrardo, e a eles a darei, e eles a possuirdo”. Essas criangas ndo haviam participado da
incredulidade e da rebelido consciente de seus pais, razao pela qual ndo receberam o mesmo juizo
terreno aplicado aquela geracdo. Embora fossem descendentes de uma humanidade caida, ainda nao
possuiam discernimento moral para participar conscientemente daquela transgressdo especifica. Esse
principio demonstra que Deus distingue entre a corrup¢do herdada da natureza humana e a pratica
consciente do pecado. Embora todos os seres humanos participem da queda de Adao e sejam
alcancados pela corrupcdo original, a responsabilidade moral envolve o exercicio consciente da
vontade, isto €, “o conhecimento, o discernimento e a rejei¢do voluntaria daquilo que Deus ordena”.

Portanto, aqueles que ndo possuem capacidade moral desenvolvida ndo podem ser
responsabilizados da mesma maneira que aqueles que, tendo entendimento, deliberadamente
conhecem, rejeitam e se rebelam contra a vontade revelada de Deus. Assim, podemos compreender
que bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa, por ndo possuirem
uma consciéncia moral desenvolvida capaz de discernir a Lei, exercer arrependimento consciente ou
manifestar uma rebelido deliberada, ndo devem ser colocados na mesma categoria daqueles que
resistem voluntariamente a verdade divina. A justica de Deus ndo trata como culpavel, no mesmo
sentido, aquele que ¢ incapaz de exercer atos morais conscientes e voluntarios. Pelo contrario,
confiamos que sua misericordia e graga alcangam aqueles cuja limitacdo impede qualquer resposta

racional, consciente e deliberada diante de sua Lei.

4. 0S CAMINHOS DE DEUS NAO SAO COMO OS DOS HOMENS

Conforme Isaias 55:8, 9: — “Porque os meus pensamentos ndo s30 0s VOSs0s pensamentos,

nem os vossos caminhos os meus caminhos, diz o SENHOR. Porque assim como os céus sdo mais



32

altos do que a terra, assim s30 os meus caminhos mais altos do que os vossos caminhos, € 0s meus
pensamentos mais altos do que os vossos pensamentos”. Se os pensamentos ¢ caminhos de Deus
ultrapassam infinitamente at¢ mesmo a compreensao dos homens conscientes, o que dizer daqueles
que nao possuem plena capacidade de pensamento racional e consciéncia moral desenvolvida, como
bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa? Nao ha razdo para
duvidar da abundancia de sua misericérdia e de sua disposi¢do em perdoar generosamente (cf. Isaias
55:7 — 12). Embora os caminhos do homem perverso e seus pensamentos malignos revelem uma
profunda corrup¢do moral, os pensamentos ¢ caminhos de Deus nao sdo limitados pelos padrdes
humanos de julgamento, pois sua graca opera segundo a perfei¢do de seu proprio Ser, que se revela
em absoluta bondade e perfeitissima justica.

Isso ¢ evidenciado em passagens como Salmos 25:11 ¢ Romanos 5:19, 20, que demonstram a
grandeza da misericordia divina diante da culpa humana e a superioridade da graga sobre a
transgressdo. Contudo, a comparacdo que se segue nao significa que a salvac¢do se fundamente em
qualquer mérito humano, seja na auséncia de pecados conscientes, seja na incapacidade de pratica-
los. Toda salvacao procede exclusivamente do beneplacito soberano de Deus e da eficacia da obra
redentora de Cristo. O argumento consiste em destacar a amplitude da misericordia divina: — “se
Deus, segundo sua propria vontade e paciéncia, suporta pecadores conscientes que deliberadamente
transgridem sua Lei, manifestando-lhes graca e oferecendo-lhes redengdao em Cristo, ndo ha
fundamento para limitar a a¢do dessa mesma graga em relagdo aqueles que, por auséncia de
desenvolvimento cognitivo ou de consciéncia moral ativa, jamais exerceram uma rebelido consciente
contra Ele”.

Portanto, a esperanca da salvacao desses individuos ndo repousa em uma suposta inocéncia
natural, nem em qualquer mérito proveniente de sua condi¢ao, mas unicamente na liberdade soberana
da graga divina. O mesmo Deus que salva pecadores culpaveis por sua misericordia pode, segundo o
beneplacito de sua vontade, aplicar os beneficios da redengdo aqueles que, por sua condi¢do, jamais
chegaram a exercer atos conscientes de transgressao e rebelido moral. A causa da salvagdo permanece
sempre a mesma: — “a graga eficaz de Deus, manifestada na obra perfeita de Cristo”. Ha também o
que foi dito pelo profeta [saias: — “Manteiga e mel comerd, quando souber ‘rejeitar o mal e escolher
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o bem’” (Isaias 7:15). Esse texto demonstra que o discernimento moral — a capacidade de “rejeitar
o mal” e “escolher o bem” — esta relacionado ao desenvolvimento da consciéncia.

Todavia, se bebés e pessoas com deficiéncia intelectual severa nao possuem a capacidade de
exercer conscientemente tais atos morais, sendo-lhes ausente essa faculdade racional desenvolvida,

Deus os privaria daquilo que concede como béncao? Certamente, ndo, como demonstrado em
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Deuteronomio 1:39, quando o proprio Senhor reconhece a condi¢dao daqueles que “ndo sabem o bem
nem o mal” e, ainda assim, lhes concede a entrada na Terra Prometida. Se Deus ndo privou essas
criangas das béncaos temporais prometidas, por causa de sua incapacidade de discernimento moral,
muito menos devemos supor que as privaria da béngao infinitamente superior da salvagdo, quando
esta depende ndo da capacidade humana de compreender ou responder, mas da graca soberana e eficaz

de Deus.

4.1 AMORTE DO FILHO DE DAVI

Conforme 2 Samuel 12:23, o rei Davi demonstrou confianca diante da morte de seu filho,
dizendo: — “Porém, agora que esta morta [a crianga] [...]. Poderei eu fazé-la voltar? Eu irei a ela
[falecerei], porém ela ndo voltara para mim [ndo retornard a vida]”. As palavras de Davi revelam ndo
apenas o reconhecimento da irreversibilidade da morte da crianga, mas também uma esperanca de
futura comunhdo com seu filho por meio do caminho da morte. Embora reconhecesse que todos os
seres humanos nascem sob a corrup¢ao do pecado (Salmos 51:5), a atitude de Davi diante da morte
de seu bebé permite compreender sua confianca de que Deus lhe reservaria um destino de bem-
aventuranca.

Alguns argumentam que 2 Samuel 12:23 ndo trata necessariamente da salvagdo da crianga,
mas que Davi apenas declarou que seu filho ndo poderia retornar a vida presente e que, em algum
momento, ele proprio se juntaria a ele na morte. Embora essa interpretacdo seja possivel, ela nao
elimina a possibilidade de que Davi também contemplasse uma futura comunhao além da sepultura,
especialmente considerando a esperanca escatologica presente em sua fé no Senhor. E correto afirmar
que o texto reconhece a realidade universal da morte, a qual todos os homens estdo sujeitos. Contudo,
areacao de Davi diante da morte de seu bebé apresenta uma diferenca significativa quando comparada
a sua reagao diante da morte de Absaldo, seu filho adulto, registrada em 2 Samuel 18:33.

Diante da morte da crianc¢a, Davi encontrou consolo, levantou-se, adorou ao Senhor e retomou
suas atividades; porém, diante da morte de Absaldo, manifestou profunda angustia e lamento: —
“Meu filho Absaldao, meu filho, meu filho Absalao! Quem me dera que eu morrera por ti, Absalao,

"’

meu filho, meu filho!”. Essa diferenga de reagdo revela ndo apenas a intensidade do vinculo paternal,
mas também a percep¢ao de Davi acerca da condigao espiritual de seus filhos. Enquanto a morte do
bebé foi recebida com submissdo a Providéncia divina e com uma esperanga que lhe permitiu retornar

as suas atividades, a morte de Absaldao, que possuia consciéncia moral e havia persistido em sua
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rebelido contra Deus e contra seu proprio pai, foi acompanhada por uma dor profunda, marcada pelo
lamento e pela angustia.

Essa distingdo nao deve ser interpretada como uma tentativa de estabelecer a inocéncia natural
da crianca, pois Davi reconhecia a realidade do pecado original (Salmos 51:5). Antes, ela evidencia
a diferenca entre “aquele que ainda ndo possui uma consciéncia moral desenvolvida para exercer atos
deliberados de pecado” e “aquele que, possuindo plena consciéncia, manifesta uma vida marcada pela
rebelido voluntdria contra Deus”. Assim, a postura de Davi sugere uma esperanga em relagdo aqueles
que morrem na infancia e, a0 mesmo tempo, revela sua profunda tristeza diante da possibilidade de
Absaldo ter partido desta vida em sua propria impiedade consciente, sem arrependimento diante de

Deus.

5.ALEI REVELA O PECADO E MANIFESTA A CONDENACAO DA CONSCIENCIA

O argumento pode ser desenvolvido a partir do ensino do Apodstolo Paulo de que a Lei ndo ¢é
a causa originaria do pecado, mas o instrumento pelo qual o pecado se torna conhecido, manifesto e
imputavel. A Lei divina revela o padrao de justica de Deus e, ao confrontar o homem com esse padrao,
torna evidente a transgressao que antes permanecia oculta. Como Paulo afirma: — “Que diremos
pois? E a Lei pecado? De modo nenhum. Mas eu nio conheci o pecado sendo pela Lei; porque eu ndo
conheceria a concupiscéncia, se a Lei ndo dissesse: — Nao cobi¢aras” (Romanos 7:7). A Lei, portanto,
ndo cria o pecado, mas o expde; ela funciona como um espelho que revela a condicdo moral do
homem diante de Deus.

Quando o mandamento alcanga a consciéncia, o pecado ¢ reconhecido como transgressao e
passa a ser percebido em sua verdadeira gravidade. Por isso, Paulo declara: — “E eu, nalgum tempo,
vivia sem Lei, mas, vindo o mandamento, reviveu o pecado, e eu morri” (Romanos 7:9). O pecado ja
estava presente, mas a chegada do mandamento trouxe a consciéncia aquilo que estava oculto,
revelando a culpa e produzindo a percep¢ao da morte espiritual. A Lei, nesse sentido, ndo da origem
ao pecado, mas da ocasido para que ele seja conhecido, acusado e julgado pela consciéncia. Esse
principio demonstra que a responsabilidade moral pressupde o conhecimento consciente da Lei. O
homem que possui entendimento racional da vontade divina e, ainda assim, a rejeita, experimenta o
peso da acusagdo da consciéncia, pois a Lei manifesta sua transgressao.

Contudo, aqueles que nao possuem desenvolvimento cognitivo suficiente para compreender,

discernir e responder conscientemente a Lei ndo exercem essa mesma relacdo moral com o
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mandamento. Assim, bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa
ndo devem ser comparados aqueles que, tendo consciéncia moral desenvolvida, conhecem o bem e o
mal e deliberadamente resistem a vontade de Deus. A questdo ndo ¢ a auséncia de necessidade da
graca — pois todos dependem da redengdo de Cristo —, mas a auséncia da capacidade consciente
pela qual o pecado ¢ conhecido, assumido e praticado voluntariamente. A Lei ndo apenas revela o
pecado; ela revela o pecado a consciéncia.

Onde nao ha consciéncia moral ativa do mandamento, ndo ha a mesma manifestacao
deliberada da transgressao. A manifestagao da Lei na consciéncia humana também pode ser observada
no modo como os homens, individualmente e coletivamente, reconhecem determinados padrdes
morais. As consciéncias dentro de um grupo produzem um testemunho mutuo, pois os juizos de valor
compartilhados revelam que existe uma percep¢do moral comum acerca do certo e do errado. Por
meio dessa faculdade interior, os homens avaliam suas proprias agdes e as acoes dos outros, podendo
tanto aprovar quanto reprovar determinadas condutas. A consciéncia, portanto, ndo cria a norma
moral, mas responde a manifestacdo da Lei de Deus, reconhecendo sua exigéncia e revelando a
responsabilidade daqueles que possuem capacidade de compreendé-la.

Consequentemente, a condenacao moral esta relacionada ndo apenas a existéncia da corrupgao
humana, mas também a manifesta¢do consciente dessa corrupcao diante da Lei conhecida. Quando o
homem possui entendimento moral suficiente para discernir o mandamento, sua consciéncia torna-se
testemunha contra ele quando rejeita voluntariamente a vontade de Deus. Deus, em sua perfeita
Jjustica, ndo julga os homens arbitrariamente, mas segundo a verdade imutavel de sua propria natureza.
Sua justica revela que ninguém ¢ condenado por aquilo que jamais possuiu capacidade consciente de
compreender, rejeitar ou praticar deliberadamente. Portanto, a auséncia de uma consciéncia moral
desenvolvida nao constitui mérito humano nem fundamento de salvacao, mas evidencia uma condi¢ao
na qual se deve confiar plenamente na misericordia e na graga soberana de Deus, que opera segundo
o beneplacito de sua vontade.

Em 1 Timoteo 1:5, a Escritura declara: — “Ora, o intuito da presente admoestagdo visa ao
amor que procede de um coracao puro, de consciéncia boa e de fé sem hipocrisia”. A exortacao
apostolica estd diretamente relacionada as disposi¢des interiores daquele que recebe e responde
conscientemente a verdade: — “um coracgdo purificado, uma consciéncia reta e uma fé genuina,
fundamentadas na sa doutrina”. Se considerarmos o contraste dessa afirma¢do, podemos compreender
também a realidade da condenag¢ao moral: — “um coragdo corrompido, uma ma consciéncia € uma

fé deturpada pela rejei¢do da verdade”. Esse estado de corrupcao consciente pressupde uma faculdade
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moral ativa, capaz de conhecer, resistir, distorcer e rejeitar deliberadamente a vontade revelada de
Deus.

Por isso, as Escrituras afirmam: — “O deus deste século cegou o entendimento dos incrédulos,
para que lhes nao resplandeca a luz do Evangelho da gldria de Cristo, o qual ¢ a imagem de Deus” (2
Corintios 4:4). A a¢do de Satanas descrita pelo Apdstolo ocorre no ambito do entendimento
obscurecido, da rejeicao consciente da verdade e da resisténcia voluntaria ao Evangelho (Jodo 3:19,
20; Romanos 1:18 — 21, 25, 28; Efésios 4:17 — 19). Ele engana os homens por meio de falsidades,
distor¢des e argumentos contrarios ao conhecimento de Deus (Jodo 8:44; 2 Corintios 11:3, 13 —15; 2
Tessalonicenses 2:9 — 12; Apocalipse 12:9). Entretanto, essa dindmica pressupde uma “consciéncia
moral capaz de compreender a verdade apresentada e de responder a ela por meio da rejeicao
deliberada” (Romanos 2:14, 15; Jodo 9:41; Tiago 4:17; Hebreus 10:26, 27).

Bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa nao possuem o
desenvolvimento intelectual, moral e volitivo necessario para compreender a verdade revelada por
Deus, discernir conscientemente entre o bem e o mal, deliberar acerca de suas escolhas espirituais ou
rejeitar voluntariamente a mensagem do Evangelho. Em razdo dessa incapacidade, ndo podem
endurecer o coragdo contra Deus, resistir conscientemente a a¢do do Espirito Santo, suprimir a
verdade pela injustica ou abracar deliberadamente o erro e a impiedade. Sua condigdo, portanto, difere
essencialmente daquela dos homens moralmente responsaveis, que, possuindo entendimento,
consciéncia e discernimento, conhecem a vontade de Deus, sdo confrontados por sua revelacao e,
ainda assim, a rejeitam de maneira livre, consciente e obstinada. Por essa razdo, ndo ¢ legitimo
equiparar a condicdo dos incapazes morais a daqueles que, tendo recebido luz suficiente para

conhecer a Deus, persistem voluntariamente em sua incredulidade e rebelido contra Ele.

6. NINIVE E A MISERICORDIA DIVINA — O CUIDADO DE DEUS PELOS INCAPAZES
DE DISCERNIR ENTRE A MAO DIREITA E A ESQUERDA E PELOS ANIMAIS
INOCENTES

Deus nao destruiu Ninive porque, como Ele mesmo declarou, havia na cidade “mais de cento
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e vinte mil pessoas que ‘nao sabem discernir entre a mao direita e a esquerda’ (Jonas 4:11), expressao
que pode ser compreendida como uma referéncia aqueles que ainda ndo possuem discernimento moral
plenamente desenvolvido, como criangas pequenas, e, por analogia, pode ser aplicada as pessoas com

deficiéncia intelectual severa. O proprio texto também menciona “muitos animais”, ampliando o



37

argumento da compaixao divina para criaturas destituidas de discernimento moral. Essa auséncia de
discernimento, somada a meng¢ao expressa dos animais, evidencia que Deus levou em consideracao,
em seu juizo sobre Ninive, a existéncia de seres incapazes de compreender plenamente o bem e o mal
ou de responder moralmente da mesma maneira que os adultos conscientes. Assim, a passagem
ressalta a misericordia de Deus para com aqueles que ndo possuem consciéncia moral desenvolvida,
bem como seu cuidado providencial para com toda a sua criagao.

A mencao aos animais em Jonas 4:11 merece especial atencao, pois nao parece ser um detalhe
incidental do texto, mas um elemento deliberadamente introduzido por Deus para ampliar o
argumento de sua compaixdo. Depois de mencionar “mais de cento e vinte mil pessoas que ndo sabem
discernir entre a mao direita e a esquerda”, o Senhor acrescenta: — “e também muitos animais”. Essa
associacao convida o leitor a uma reflexao importante. Os animais ndo possuem faculdade intelectiva
racional nem consciéncia moral. Nao conhecem a Lei, ndo discernem entre o bem e o mal e ndo
podem praticar atos de obediéncia ou rebelido moral. Ainda assim, Deus os inclui como objeto de sua
consideragdo misericordiosa. A referéncia aos animais demonstra que o fundamento do argumento
ndo € a responsabilidade moral, pois seria impossivel atribuir ou imputar qualquer espécie de
moralidade a criaturas irracionais.

Ainda assim, Deus os menciona expressamente como parte de seu argumento para poupar
Ninive, evidenciando que o Senhor leva em consideracdo a condi¢do propria de cada criatura ao
exercer seus juizos. Se Deus inclui, em sua argumentagdo, seres absolutamente destituidos de
responsabilidade moral, torna-se ainda mais significativo que, no mesmo contexto, destaque aqueles
que “ndo sabem discernir entre a mao direita e a esquerda”, demonstrando que sua justica e sua
misericordia consideram a real condigdo daqueles que ndao possuem discernimento moral
desenvolvido. A justaposi¢do desses dois grupos nao € casual; ela ressalta que o Senhor considera,
em seus juizos, a condi¢do real daqueles que ndo possuem plena capacidade de discernimento.

A referéncia aos animais também oferece um argumento de grande relevancia. Os animais nao
sdo destinatarios da redencdo nem participantes da bem—aventuranga eterna. Nao possuem alma
racional, ndo sdo sujeitos da Lei moral e, ao morrerem, retornam ao po, conforme a ordem
estabelecida pelo Criador para sua natureza. Ainda assim, Deus os inclui expressamente entre as
razdes pelas quais demonstra misericordia para com Ninive. Deus compadece-se até mesmo de
criaturas que possuem apenas vida vegetativa e sensitiva, preservando-lhes a existéncia temporal
segundo a bondade de sua Providéncia. Se o Senhor manifesta tal cuidado para com seres que nao
sdo destinados a gloria eterna, quanto mais razoavel € reconhecer a profundidade de sua misericérdia

para com bebés, embrides, fetos que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual
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severa, 0s quais pertencem a raga humana, foram criados a imagem de Deus e se encontram no ambito
da obra redentora de Cristo.

Assim, a men¢ao aos animais fortalece o argumento de que seria incompativel com a revelagao
da misericordia divina imaginar que Deus preserve, por compaixdo, a vida temporal de criaturas
irracionais e, a0 mesmo tempo, destine a condenagdo eterna seres humanos que jamais exerceram
consciéncia moral, jamais praticaram rebelido deliberada contra sua Lei e jamais puderam responder
conscientemente a revelagdo divina. O Deus que, em Jonas 4:11, manifesta compaixdo pelos
incapazes de discernimento e até pelos animais oferece, nessa passagem, um poderoso testemunho da
perfeicdo de sua justica, de sua bondade e de sua misericordia. Assevero e reitero veementemente: —
o proprio Deus explicou a razdo pela qual Ninive ndo deveria ser destruida, declarando que na cidade
havia mais de cento e vinte mil “criancinhas” que “ndo sabem discernir entre a mao direita € a mao
esquerda” (Jonas 4:11).

Se Deus poupou Ninive, preservando a vida temporal daqueles que ndo possuiam pleno
discernimento moral, quanto mais podemos esperar que, em sua infinita misericérdia, poupe as almas
imortais dos bebés, embrides, fetos que morrem precocemente e das pessoas com deficiéncia
intelectual severa. Nao se trata de um argumento baseado em sentimentalismo, mas de uma reflexado
fundamentada na propria revelagdo do Ser de Deus. A misericordia que o Senhor manifesta em Jonas
4:11 ndo ¢ arbitraria; ela ¢ apresentada pelo proprio Deus como uma razdo para seu agir. Se Deus
destinasse a condenacdao eterna bebés que morrem precocemente ou pessoas com deficiéncia
intelectual severa, isso entraria em profunda tensdo com o retrato que Ele mesmo faz de seu carater
nas Escrituras.

O Deus revelado na Palavra ¢ “Justo e Justificador” (Romanos 3:26), que salva graciosamente
pecadores e condena aqueles que, consciente e deliberadamente, perseveram em sua impiedade e
rebelido. Confiamos que sua perfeita justica jamais condenard aqueles que, pela auséncia de
consciéncia moral, foram impossibilitados de compreender sua Lei, rejeitd-la deliberadamente ou
manifestar uma rebelido pessoal e consciente diante dEle. Concordo com as palavras de Spurgeon:
— “Se tivéssemos um Deus cujo nome era Moloque, se Deus fosse um tirano arbitrario, sem
benevoléncia ou graca, poderiamos supor algumas criancinhas sendo lancadas no inferno; mas o
nosso Deus, que da sustento aos filhos dos corvos quando clamam, certamente ndo encontrard
regozijo no clamor e nos gritos de criancinhas langadas para longe da sua presenca”. Essa ¢ uma visao
profundamente consoladora, pois expressa a natureza benevolente e graciosa de Deus, em contraste
com qualquer concepg¢ao de uma divindade injusta ou cruel. Assim, Deus demonstra sua misericordia

e sua perfeita justica, sobretudo para com os mais vulneraveis.
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Spurgeon conclui seu pensamento: — “Lemos dEle que Ele ¢ tdo bondoso que cuida dos bois,
que ndo teria atada a boca do boi que trilha o cereal. Sim, Ele cuida do passarinho no seu ninho e nao
deixaria morrer a mae deles, enquanto aninhando estar os seus pequenos. Ele deu mandamentos e
ordenangas até para as criaturas irracionais. Ele providencia comida para o animal mais bruto, e
também nado negligencia nenhuma minhoca mais do que um anjo, € podemos nds crermos que, com
tal bondade universal quanto essa, que Ele langaria a alma da criancinha, digo eu, seria contrario a
tudo que temos lido e crido dEle, que a nossa fé enfraqueceria diante de uma revelagdo que afirmaria
um fato tdo singularmente excepcional ao grau usual de seus outros feitos. Temos aprendido
humildemente a submeter-nos a sua vontade e ndo nos atreveremos a criticar ou acusar o SENHOR
de tudo, nés confiamos que Ele € justo em tudo que Ele quer fazer. Portanto, qualquer coisa revelada
por Ele, aceitaremos, mas Ele nunca pediu, e Ele nunca pedira de nos, tdo desesperada fé quanto
imaginar a bondade de Deus na miséria eterna de uma criancinha langada no inferno”.

Bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa, incapazes de
responder conscientemente a mensagem do Evangelho, t€ém sua salvacdo assegurada ndo por serem
isentos de pecado, mas por estarem abrangidos pela justica, misericordia e graca soberana de Deus.
Sao salvos unicamente pelos méritos do Senhor Jesus Cristo, que, por sua obra redentora, os regenera,
justifica e os purifica pelo seu precioso sangue. Por outro lado, todos os que forem eternamente
condenados o serdo por terem, de modo consciente e deliberado, rejeitado a Deus e ao Senhor Jesus
Cristo, a quem Ele enviou (Jodo 17:3), permanecendo voluntariamente em sua incredulidade e
rebelido. Caim poderia ter vencido o pecado mediante arrependimento e confissdo, mas, dominado
pela ira e acusado por sua propria consciéncia, sucumbiu ao dominio do pecado.

Ele abafou a voz de sua consciéncia e, conduzido por intengdes malignas, assassinou seu
irmao Abel (Génesis 4:8 — 16). Caim tornou-se a imagem daquele que peca consciente e
deliberadamente contra a Lei de Deus. Enquanto a consciéncia continua exercendo seu testemunho e
acusagao, muitos, mesmo conscientes da verdade, oram, ouvem a Palavra, leem as Escrituras e ainda
assim toleram o pecado em seus coragcdes. Mesmo apds experimentarem a graca € a misericordia de
Deus, retornam posteriormente as mesmas transgressoes conscientes, desprezando voluntariamente a
vontade divina. Hoje confessamos nossos pecados com sinceridade e consciéncia, mas amanha
podemos repetir os mesmos erros com pleno conhecimento de que estamos pecando. Prometemos
abandonar determinada pratica pecaminosa, mas, pouco tempo depois, agimos como se nada
tivéssemos prometido, novamente de modo consciente ¢ deliberado. Essa realidade revela a
profundidade da corrup¢do humana e a necessidade continua da graca santificadora de Deus. Aqui

estdo duas razdes para confiar na elei¢do de bebés que morrem e deficientes intelectuais severos:



40

[1] — Deus reserva sua ira para aqueles que, tendo consciéncia da verdade, permanecem

indesculpaveis diante dEle por rejeitarem voluntariamente a revelacio recebida.

Em Romanos 1, o Apdstolo Paulo afirma que Deus revela sua ira contra aqueles para quem
“esta bem claro” o conhecimento a respeito de Deus (Romanos 1:19), aos quais Ele “mostrou” aquilo
que pode ser conhecido sobre si mesmo (Romanos 1:19). Eles “percebem claramente” seu poder
eterno e sua natureza divina por meio da criagdo: — “Os seres humanos podem ver tudo isso nas
coisas que Deus fez” (Romanos 1:20). Apesar de conhecerem a Deus, eles suprimem sua gloria e seu
dominio, “sabendo quem Deus ¢” (Romanos 1:21). Por isso, sdo considerados “indesculpaveis”
(Romanos 1:20). Em outras palavras, Deus derrama sua ira sobre aqueles que possuem capacidade
de compreender sua verdade, mas escolhem “conscientemente” rejeita-la (Tito 1:15).

A aplicagdo da revelagdo da ira de Deus mencionada em Romanos 1 ndo se estende a bebés e
pessoas com deficiéncia intelectual severa. Esses individuos nao possuem a capacidade de perceber
ou compreender a verdade de Deus de maneira consciente e intencional. Portanto, ndo se aplicam a
eles os mesmos principios de responsabilidade e condenagdo que se aplicam aqueles que possuem
plena capacidade de compreensao e, ainda assim, rejeitam a revelagao divina. Romanos 1 sugere uma
distingdo entre “aqueles que possuem capacidade de conhecer a revelacdo de Deus” e “aqueles que
ndo possuem tal capacidade cognitiva”. Assim, ha uma “isencdo” ou “garantia” para aqueles que nao
podem compreender e desonrar conscientemente a revelagdo divina. Esses individuos nao estdo
sujeitos ao mesmo julgamento eterno reservado aqueles que possuem capacidade de reconhecer a
verdade e, voluntariamente, rejeita-la.

Essa distingdo existe porque pessoas com limitagdes intelectuais severas ndo possuem a
habilidade de perceber, compreender e responder conscientemente a Deus. Dessa forma, ndo podem
desonréd-lo deliberadamente, pois ndo possuem a capacidade de reconhecé-lo e rejeita-lo
obstinadamente. A auséncia de percep¢do e compreensdo resulta na auséncia de responsabilidade
consciente diante de Deus. Considere o texto de Jodo 9:41, em que Jesus declara aos lideres judeus:
— “Se vocés fossem cegos, ndo teriam culpa; mas agora que vocés dizem: — ‘Nos vemos’, sua culpa
permanece”. Esse ensino nos ajuda a compreender que a responsabilidade diante de Deus esta
relacionada ao conhecimento recebido e a resposta consciente dada a esse conhecimento. A auséncia
de capacidade para perceber e compreender aquilo que ¢ revelado distingue aqueles que rejeitam
deliberadamente a verdade daqueles que jamais tiveram tal capacidade, conforme evidenciado pelas

Escrituras.
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[2] — Deus julga o homem segundo seus pecados conscientes e pessoais.

Embora o pecado de Adao seja imputado a toda a humanidade (Romanos 5:12 — 14), essa
imputagdo nao constitui, por si sO, a base do castigo eterno individual aplicado por Deus. As Escrituras
ensinam que Deus julga e pune os pecadores também segundo os pecados que praticam pessoalmente
e de maneira consciente. A morte universal de todos os seres humanos ¢ uma evidéncia do juizo divino
sobre a humanidade caida em Addo. Contudo, o castigo eterno ¢ apresentado nas Escrituras como
relacionado a responsabilidade pessoal daqueles que praticam o pecado voluntariamente (2 Corintios
5:10; Apocalipse 20:12 — 15). Deuteronomio 1:35 — 39 demonstra que Deus distingue entre aqueles
que “pecam conscientemente” e aqueles que ainda “ndo possuem discernimento moral desenvolvido”,
revelando que seu juizo considera os pecados pessoais e individuais.

Além disso, Deuterondmio demonstra claramente que ha momentos em que uma pessoa pode
estar temporariamente incapaz de distinguir entre o certo e o errado. O Profeta Isaias confirma essa
realidade ao escrever: — “Antes que o menino saiba recusar o mal e escolher o bem [...]” (Isaias 7:14
— 16). Essas passagens sugerem a existéncia de um estado no qual a pessoa ainda nao possui
capacidade de discernir moralmente entre o certo e o errado. Como consequéncia, Deus nao aplica a
essas pessoas 0 mesmo padrao de responsabilidade que aplica aqueles que, possuindo conhecimento
e consciéncia da verdade, desobedecem voluntariamente (Romanos 1). Quando esse estado de
incapacidade permanece por toda a vida, como ocorre em casos de deficiéncia intelectual severa, ndo
ha pecado individual consciente e deliberado que possa fundamentar uma condenacgao eterna.

A consciéncia, em seu exercicio moral, funciona como uma multiddo de testemunhas internas,
pois acusa ou defende o homem diante de suas agdes. Contudo, bebés que morrem precocemente e
pessoas com deficiéncia intelectual severa ndo possuem uma consciéncia moral desenvolvida capaz
de exercer esse testemunho consciente. Portanto, ndo ha neles a mesma operagdo interna de acusacao
moral que testemunha contra aqueles que compreendem a Lei, reconhecem o pecado e
deliberadamente se rebelam contra Deus. Ninguém obtém absolvi¢do diante do Senhor sem primeiro
comparecer e responder conscientemente as acusacoes contra si. Esse processo € essencial para o
pecador buscar a Cristo; a Lei foi dada para esse fim, sendo trazida a consciéncia com esse proposito,
conforme Galatas 3:24%4.

Bebés que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa ndo podem

comparecer e responder conscientemente as acusagdes da Lei contra si mesmos e, por isso, ndo podem

24 “De maneira que a Lei nos serviu de aio, para nos conduzir a Cristo, para que pela fé fossemos justificados”.
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ser julgados da mesma maneira que aqueles que possuem plena consciéncia moral e rejeitam
voluntariamente a vontade de Deus. A constante sensibilidade da consciéncia em relagdo ao pecado,
as tentacoes e a aparéncia do mal ¢ apresentada como uma evidéncia de uma vida voltada para Deus,
como se observa em Atos 24:16: — “E por isso procuro sempre ter ‘uma consciéncia sem ofensa’,
tanto para com Deus como para com os homens”. Entretanto, por ndo possuirem uma consciéncia
moral desenvolvida capaz de exercer esse discernimento, bebés que morrem precocemente € pessoas
com deficiéncia intelectual severa sdao alcangados pela graca soberana de Deus, sendo redimidos nao
por qualquer mérito proprio, mas pela aplicacdo graciosa da obra de Cristo, que os absolve da
corrupgao original.

O responsavel por essa salvagdo ¢ Deus, o Juiz de todos, que age segundo sua perfeita justica
e misericordia. E inconcebivel imaginar, em um tribunal humano composto por juiz, juri, acusagio e
defesa, que um recém-nascido fosse apresentado como réu para responder conscientemente por
acusacgdes que jamais poderia compreender. Da mesma forma, afirmar que um recém-nascido ou uma
pessoa com deficiéncia intelectual severa seria apresentada diante do Deus perfeitamente justo como
alguém capaz de responder moralmente por atos conscientes de rebelido ¢ ignorar a propria natureza
da responsabilidade moral. O juizo divino € infinitamente mais perfeito que qualquer tribunal

humano; portanto, Deus ndo age contra a justi¢a que Ele mesmo estabeleceu.

7. A DOUTRINA DA SALVACAO SEGUNDO O CALVINISMO EM OPOSICAO AS
HERESIAS ARMINIANA E PAPISTA

A maioria dos tedlogos calvinistas tem sustentado que aqueles que morrem na infincia sao
salvos. As Escrituras parecem ensinar com suficiente clareza a salvacdo dos filhos dos crentes, mas
permanecem silenciosas, ou quase silenciosas, quanto aos filhos dos pagdos. A Confissdao de
Westminster igualmente ndo emite juizo sobre aqueles que morrem antes de atingirem a idade da

responsabilidade moral. Onde as Escrituras se calam, a Confissdo também preserva o siléncio. Nossos

25 Este topico, intitulado “A doutrina da salvacdo segundo o Calvinismo em oposi¢do as heresias arminiana e papista”, foi
elaborado com base no capitulo “Infant Salvation”, da obra “The Reformed Doctrine of Predestination”, de Loraine
Boettner (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library, p. 107 — 110). A presente exposi¢do consiste em uma
tradugdo e adaptacdo do referido capitulo que elaborei com base na obra de Boettner, preservando o conteudo teoldgico
original e desenvolvendo os argumentos conforme a estrutura da obra. Loraine Boettner (1901 — 1990) foi um tedlogo
reformado conhecido por suas obras de defesa da Teologia calvinista, especialmente sua exposi¢do das doutrinas da
predestinagdo, da soberania da graga e do catolicismo romano. No outono de 1925, Boettner ingressou no Seminario
Teologico de Princeton, graduando-se em 1928 com o Bacharelado em Teologia (Th.B.). No ano seguinte, obteve o
Mestrado em Teologia (Th.M.). Sua dissertacdo de Mestrado serviu de base para a obra “The Reformed Doctrine of
Predestination”.
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mais eminentes tedlogos, contudo, considerando que as “ternas misericordias” de Deus “estdo sobre
todas as suas obras” e confiando na amplitude de sua graca, alimentaram a esperanga de que tais
infantes, por jamais terem cometido “pecados atuais”, tenham o pecado herdado perdoado e sejam
salvos unicamente pelos méritos de Cristo. Essa foi a posi¢ao sustentada, por exemplo, por Charles
Hodge (1797 — 1878), William Greenough Thayer Shedd (1820 — 1894) e Benjamin Breckinridge
Warfield (1851 — 1921). A respeito daqueles que morrem na infincia, o Dr. Warfield afirma:

“O destino deles ¢ determinado independentemente de sua propria escolha, por um decreto
incondicional de Deus, cuja execug@o ndo esta condicionada a qualquer ato de sua parte; e sua salvagao
¢ realizada mediante uma aplica¢do incondicional da graga de Cristo as suas almas, por meio da
operacao imediata e irresistivel do Espirito Santo, anterior ¢ independente de qualquer ato de sua
propria vontade [...]. E, se a morte na infincia realmente depende da Providéncia de Deus, entdo ¢é
certamente Deus, em sua Providéncia, quem seleciona essa vasta multiddo para torna-la participante
de sua salvagdo incondicional [...]. Isso equivale simplesmente a dizer que eles foram
incondicionalmente predestinados para a salvagao desde a funda¢ao do mundo. Se ao menos um tnico
infante que morre em estado de incapacidade moral for salvo, todo o principio arminiano ¢ refutado.
Se todos os infantes que morrem nessa condi¢ao sao salvos, entdo ndo apenas a maioria dos salvos,
mas, sem duvida, a maior parte da raga humana até o presente, entrou na vida por um caminho nao

arminiano®¢”,

Certamente, nada ha no sistema calvinista que nos impeca de crer nisso; €, até que se prove
que Deus ndo poderia predestinar para a vida eterna todos aqueles a quem lhe apraz chamar na
infancia, podemos legitimamente sustentar essa posi¢ao. Os calvinistas, naturalmente, afirmam que a
doutrina do pecado original se aplica tanto aos infantes quanto aos adultos. Como todos os demais
descendentes de Adao, os infantes sdo verdadeiramente culpaveis em razdo do pecado da raca e
poderiam ser justamente punidos por ele. Sua “salvacdo” ¢ real. Ela somente ¢ possivel mediante a
graca de Cristo e ¢ tdo verdadeiramente imerecida quanto a dos adultos. Em vez de minimizar o
demérito e a puni¢do devidos a eles por causa do pecado original, o calvinismo magnifica a
misericordia de Deus em sua salvagao.

A salvacao dos infantes possui verdadeiro significado, pois consiste na libertagdo de almas
culpadas da condenagdo eterna. E ela ¢ custosa, porque foi adquirida pelos sofrimentos de Cristo na

Cruz. Aqueles que adotam a outra concepgao do pecado original — a saber, a de que ele ndo ¢

propriamente pecado e ndo merece puni¢do eterna — reduzem a um minimo o mal do qual os infantes

26 Two Studies in the History of Doctrine, p. 230.
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sdo “salvos” e, consequentemente, tornam igualmente pequeno o amor ¢ a gratidao que eles devem a
Deus. A doutrina da salvacdo dos infantes encontra um lugar logicamente coerente no sistema
calvinista, pois, nesse sistema, a redencao da alma ¢ infalivelmente determinada, independentemente
de qualquer f¢é, arrependimento ou boas obras, sejam elas efetivamente praticadas ou meramente
previstas.

Ela, porém, ndo encontra lugar l6gico no Arminianismo nem em qualquer outro sistema que
faca depender a salvagdo de uma decisdo humana autonoma e consciente. A Escritura apresenta a
salvagdo como obra da graca soberana de Deus, que ndo depende da vontade ou da capacidade
humana, mas da misericordia divina (Jodo 1:12, 13; Romanos 9:15, 16; Efésios 2:8, 9). Além disso,
parece que um sistema como o Arminianismo, ao condicionar a salva¢do a um ato pessoal de escolha
racional, enfrentaria uma dificuldade l6gica em relagdo aqueles que morrem na infancia ou sem
capacidade de exercer tal escolha. A fé ¢ apresentada nas Escrituras como resposta consciente a
revelacdo de Deus (Jodo 17:3; Romanos 10:14; Hebreus 11:6), envolvendo conhecimento,
entendimento e confianga pessoal em Cristo (Jodo 6:40; Atos 16:31; Romanos 10:17).

Nesse caso, seria necessario admitir ou que esses individuos recebessem uma nova
oportunidade de prova apds a morte, para que seu destino pudesse ser definitivamente determinado
— hipétese que ndo encontra apoio biblico, pois a Escritura ensina que a morte encerra o periodo da
vida presente e conduz ao juizo (Lucas 16:26; 2 Corintios 5:10) — ou que fossem simplesmente
aniquilados, hipdtese que contraria o ensino biblico sobre a permanéncia eterna dos destinos humanos
(Daniel 12:2; Mateus 25:46; Jodo 5:28, 29). A respeito dessa questdo, o tedlogo reformado Samuel
Garfield Craig (1874 — 1960) apresentou uma analise cuidadosa, destacando as implicagdes teoldgicas
envolvidas na relagdo entre a graca soberana de Deus, a fé salvadora e a condi¢do daqueles que

morrem sem possuir capacidade de responder conscientemente ao chamado do Evangelho:

“Entendemos que nenhuma doutrina da salvagdo dos infantes pode ser considerada crista se ndo partir
do pressuposto de que os infantes sdo membros perdidos de uma raga perdida, para os quais ndao ha
salvagdo a parte de Cristo. Deve ser evidente, portanto, que a doutrina segundo a qual todos os que
morrem na infancia sdo salvos nao se harmoniza com o sistema de pensamento catélico-romano nem
com o anglo—catoélico, em virtude de seu ensino acerca da regeneracdo batismal; pois é evidente que a
maioria daqueles que morreram na infancia ndo foi batizada. Também ¢ evidente que o sistema luterano
ndo oferece lugar para a ideia de que todos os que morrem na infancia s@o salvos, em razdo da
necessidade que atribui aos meios de graga, especialmente a Palavra e aos Sacramentos. Se a graca ¢
comunicada somente por meio dos meios de graga — e, no caso dos infantes, por meio do batismo —

, parece claro que a maioria daqueles que morreram na infincia ndo recebeu essa graca. Igualmente
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evidente € que o arminiano nao possui fundamento para crer na salvagao de todos os que morrem na
infancia; na verdade, nem mesmo € tao claro que tenha fundamento para crer na salvagdo de qualquer
infante que morra nessa condi¢do. Pois, segundo os arminianos, Deus, em sua graca, apenas

proporcionou aos homens uma oportunidade de salvagdo. Contudo, ndo parece que uma simples

oportunidade de salvagdo possa ter qualquer eficicia para aqueles que morrem na infancia®””.

Embora rejeite a doutrina da regeneragdo batismal, reduzindo o batismo dos nao eleitos a um
rito desprovido de eficacia salvifica, o Calvinismo, por outro lado, estende a graga salvadora muito
além dos limites da Igreja visivel. Se é verdade que todos os que morrem na infancia, tanto em terras
pagds quanto em terras cristas, sdo salvos, entdo mais da metade da raga humana, até o presente
momento, pertence ao numero dos eleitos. Além disso, pode-se afirmar que, uma vez que os
calvinistas sustentam que a fé salvifica em Cristo ¢ a inica exigéncia para a salvacao dos adultos, eles
jamais consideram a pertenca a Igreja visivel como uma condi¢do necessaria ou uma garantia de
salvacdo. Eles creem que muitos adultos que ndo possuem qualquer vinculo formal com a Igreja
visivel podem, ainda assim, ser verdadeiramente salvos pela graca de Deus.

Todo cristdo coerente, naturalmente, submeter-se-a ao batismo em obediéncia ao claro
mandamento das Escrituras e tornar-se-4 membro da Igreja visivel. Todavia, muitos outros, seja por
fraqueza de fé, seja por falta de oportunidade, deixam de cumprir esse mandamento. Frequentemente
se tem alegado que a Confissao de Westminster, ao afirmar que “as criangas eleitas, morrendo na
infancia, sdo regeneradas e por Cristo salvas, por meio do Espirito” (Capitulo X, Se¢do 32®), implica
a existéncia de infantes ndo eleitos que, morrendo na infancia, se perdem, e que, consequentemente,
a Igreja Presbiteriana teria ensinado que alguns dos que morrem na infancia sao condenados. A esse

respeito, o Dr. Craig afirma:

“A histdria da expressao ‘criancas eleitas, morrendo na infancia’ deixa claro que o contraste pretendido
ndo era entre ‘infantes eleitos que morrem na infancia’ e ‘infantes ndo eleitos que morrem na infancia’,
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mas, antes, entre ‘infantes eleitos que morrem na infancia’ e ‘eleitos que vivem até a idade adulta’”.

27 Christianity Today, Jan. 1931, p. 14.

28 Confissdo de Fé de Westminster — Capitulo X — Da Vocagdo Eficaz — III — As criangas eleitas, morrendo na infincia,
sdo regeneradas e por Cristo salvas, por meio do Espirito (Lucas 18:15, 16; Jodo 3:3, 5; Atos 2:38, 39; Romanos 8:9; 1
Jodo 5:12 — todos estes textos comparados juntos) que opera quando, onde e como quer (Jodo 3:8). Do mesmo modo sdo
salvas todas as outras pessoas incapazes de serem exteriormente chamadas pelo ministério da Palavra (Atos 4:12; 1 Jodo
5:12).



46

Entretanto, a fim de prevenir mal-entendidos, fomentados por controvérsias de opositores, a
Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos (PCUSA) adotou, em 1903, uma “Declaragdo Explicativa”
(“Declaratory Statement”), que diz:

“Com referéncia ao Capitulo X, Se¢do 3, da Confissdo de Fé, declara-se que esse texto nao deve ser
entendido como ensinando que quaisquer daqueles que morrem na infincia estdo perdidos. Cremos

que todos os que morrem na infancia estdo incluidos na elei¢do da graga e sdo regenerados e salvos

por Cristo mediante o Espirito, o qual opera quando, onde ¢ como lhe apraz®”.

Sobre essa “Declaragdo Explicativa”, o Dr. Craig comenta:

“E evidente que a ‘Declara¢io Explicativa’ vai além do ensino do Capitulo X, Secdo 3, da Confissdo
de F¢, na medida em que afirma positivamente que todos os que morrem na infancia sdo salvos. Alguns
sustentam que essa Declaragdo vai além do ensino das Escrituras ao afirmar que todos os que morrem
na infancia sdo salvos; mas, seja como for, ela torna impossivel que alguém sustente, ainda que de
maneira plausivel, que os presbiterianos ensinam haver infantes nao eleitos que morrem na infancia.
Sem duvida, houve presbiterianos individualmente considerados que defenderam que alguns dos que

morrem na infincia se perdem; contudo, essa jamais foi a doutrina oficial da Igreja Presbiteriana e,

nas atuais circunstincias, tal posi¢do é contraditada pelo credo oficial da propria Igreja’®”.

Cremos haver demonstrado que a doutrina da eleicdo é, em todos os seus aspectos,
escrituristica e um claro ditame da reta razdo. Aqueles que se opdem a essa doutrina o fazem porque
nao compreendem nem consideram devidamente a majestade e a santidade de Deus, tampouco a
corrupg¢ao e a culpa de sua propria natureza. Esquecem-se de que comparecem diante de seu Criador
ndo como pessoas que possam legitimamente reivindicar sua misericordia, mas como criminosos
condenados, merecedores unicamente de puni¢do. Além disso, desejam preservar sua independéncia
para elaborar um esquema proprio de salvagdo, como fazem os arminianos € os papistas, em vez de
se submeterem ao plano estabelecido por Deus, inteiramente fundamentado na graca e nas Escrituras
divinas. A doutrina da elei¢do ndo pode harmonizar-se com qualquer Pacto de Obras, nem com um

“pacto misto de obras e graga”, antes, constitui a consequéncia necessaria e o desdobramento coerente

2 O texto sobre a “Declaratory Statement” (“Declaracdo Explicativa”) pode ser consultado aqui: —

https://www.ccel.org/ccel/schaff/creeds3.vi.ii.iii.html. Trata-se da declaragdo associada a Confissdao de Fé de Westminster,
especialmente relevante por sua afirmagdo sobre o Capitulo X, Segdo 3, esclarecendo que a Confissdo ndo deve ser
interpretada como ensinando que todos os que morrem na infincia estdo perdidos, mas que aqueles que falecem na
infancia sdo incluidos na eleigdo da graga e salvos por Cristo mediante a agdo soberana do Espirito Santo.

30 Christianity Today, Jan. 1931. p. 14.
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do Pacto da Pura Graca, fundamentado no eterno Pacto de Redencdo. Este pode ser ilustrado pelo

didlogo trinitario proposto pelo puritano inglés, Thomas Goodwin (1600 — 1680):

“Eu o escolherei para a vida, diz o Pai, mas ele caira e, assim, ndo chegard a ser aquilo que meu amor
planejou que fosse. Mas eu o redimirei, diz o Filho, daquele estado perdido. Mas, por estar ainda caido,
ele recusara essa graga e as propostas dela e a menosprezara, portanto eu o santificarei, diz o Espirito

Santo, e vencerei sua injustica e farei com que aceite (a graga)®!”.

Os arminianos afirmam que a propria fé, ou o ato de crer, ¢ aceito como nossa justica
justificadora. Em contraste, nossa Confissdo ensina que Deus ndo nos justifica “imputando a propria

322 A fé, enquanto ato realizado por nods, constitui um ato de

fé, o ato de crer, como nossa justica
obediéncia a Lei, assim como qualquer outro’?; portanto, ser justificado pelo ato de crer equivaleria
a ser justificado por uma obra. Isso contraria as declaragdes explicitas das Escrituras, que excluem
toda e qualquer obra do ambito da justificacdo (Galatas 2:16). Em oposicdo as interpretagdes papistas
e arminianas acerca da relacao entre f€ e justificacdo, nossa Confissao afirma que “a fé, recebendo e

descansando em Cristo ¢ em sua justiga, ¢ o Unico instrumento da justifica¢io’*”

. Alguns, porém,
distorcem esse ensino, como se a fé fosse o instrumento utilizado por Deus para justificar o pecador.
Entretanto, a inten¢do da Confissdo jamais foi afirmar que a fé ¢ instrumento por parte de Deus, mas,

antes, por parte de nds, isto €, o meio pelo qual recebemos Cristo e sua justiga.

31 Goodwin, Man’s restoration by grace, in: The works of Thomas Goodwin, D. D., 1861 1866, reimpr., Reformation
Heritage Books, 2006, 7:540.

32 Confissdo de Fé de Westminster — Capitulo XI — Da Justificagdo — I — Aqueles que Deus chama eficazmente, Ele
também justifica livremente (Romanos 3:24; 8:30). Isso ndo ocorre infundindo justica neles, mas perdoando seus pecados
e considerando e aceitando suas pessoas como justas. Essa justificagdo ndo se baseia em nada feito por eles, mas somente
por causa de Cristo. Nem tampouco se baseia na imputag@o da propria fé, ndo imputando como justica a propria fé, o ato
de crer, ou em qualquer outra obediéncia evangélica, como se fossem a justica deles. Ao contrario, a justificagdo se da
imputando-lhes a obediéncia e satisfacdo de Cristo (Jeremias 23:6; Romanos 3:22, 24, 25, 27, 28; 4:5 — 8; 5:17 - 19; 1
Corintios 1:30, 31; 2 Corintios 5:19, 21; Efésios 1:7; Tito 3:5, 7). Eles recebem e confiam nEle e em sua justica pela fé,
a qual nao possuem por si mesmos, mas € dom de Deus (Atos 10:44; 13:38, 39; Galatas 2:16; Efésios 2:7, §; Filipenses
3:9).

33 Confissdo de Fé de Westminster — Capitulo XVI — Das Boas Obras — II — Estas boas obras, feitas em obediéncia aos
mandamentos de Deus, sdo o fruto e as evidéncias de uma fé viva e verdadeira (Tiago 2:18, 22); por elas os crentes
manifestam a sua gratiddo (Salmos 116:12, 13; 1 Pedro 2:9), fortalecem a sua confianga (2 Pedro 1:5 — 10; 1 Jodo 2:3, 5),
edificam os seus irmdos (Mateus 5:16; 2 Corintios 9:2), adornam a profissdo [de fé¢] do Evangelho (1 Timoteo 6:1; Tito
2:5,9 — 12), tapam a boca aos adversarios (1 Pedro 2:15) e glorificam a Deus (Jodo 15:8; Filipenses 1:11; 1 Pedro 2:12),
cuja feitura sdo, criados em Jesus Cristo para isso mesmo (Efésios 2:10), a fim de que, tendo o seu fruto em santificagdo,
tenham no fim a vida eterna (Romanos 6:22).

3% Confissdo de Fé de Westminster — Capitulo XI — Da Justificagdo — II — A f&, assim recebendo e descansando em
Cristo e na justica dEle, ¢ o unico instrumento de justificacdo (Jodo 1:12; Romanos 3:28; 5:1); ela, contudo ndo esta
sozinha na pessoa justificada, mas sempre anda acompanhada de todas as outras gragas salvadoras; ndo ¢ uma fé morta,
mas uma fé que opera pelo amor (Galatas 5:6; Tiago 2:17, 22, 26).
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A propria Confissdo expressa essa verdade com clareza ao afirmar: — “Eles ‘recebem e
confiam nEle e em sua justica pela f¢’, a qual ndo possuem por si mesmos, mas ¢ dom de Deus (Atos
10:44; 13:38, 39; Galatas 2:16; Efésios 2:7, 8; Filipenses 3:9)”. Portanto, a fé ndo ¢ algo que Deus
oferece a si mesmo para justificar o pecador; antes, ¢ o instrumento que o proprio Deus concede ao
homem para que este receba e descanse em Cristo € em sua justica. Sendo assim, a fé ndo ¢ a causa
eficiente nem a causa meritoria da justificagdo; ¢ apenas o instrumento pelo qual o pecador consciente
se apropria de Cristo. A causa eficiente da justificacao € o proprio Deus, e sua causa meritoria ¢ Gnica
e exclusivamente a obediéncia perfeita e a satisfagdao vicaria de Jesus Cristo. Por essa razao, bebés
que morrem precocemente e pessoas com deficiéncia intelectual severa, embora incapazes de exercer
o ato de crer, ndo estdo excluidos do alcance da graga divina.

O mesmo Deus que concede a fé aos adultos pode aplicar-lhes diretamente os beneficios da
obra redentora de Cristo por meio da regeneracao, justificando-os ndo em virtude de um ato de fé por
eles exercido, mas exclusivamente pela justi¢a de Cristo, liviemente imputada segundo o beneplécito
de sua graca. Desse modo, sua salvagdo ndo depende do exercicio da f€ como causa instrumental por
parte deles, mas da soberana aplicacao dos méritos de Cristo por Deus, que opera extraordinariamente
onde os meios ordinarios da graca ndo podem ser exercidos. O ponto de vista reformado foi bem
expresso por Thomas Watson (1620 — 1686), que afirmou: — “Nao ¢ o batismo que faz de alguém
um cristdo; muitos ndo passam de pagaos batizados. A parte essencial da religido estd na nova criatura.
Ser regenerado ¢ mais importante do que ser religioso. [ Watson] reconhecia que, a menos que nos
tornemos novas criaturas, a obediéncia religiosa que prestamos nio sera aceita®>”.

A Confissdo de Fé de Westminster (CFW) apresenta a doutrina da regeneragdo como parte do
chamado eficaz dos eleitos (X.I) e também afirma a regeneracao das criangas eleitas que morrem na
infancia (X.IIT). A fé ndo ¢ a justica do pecador. A justi¢a consiste no perfeito cumprimento da Lei, e
Cristo a cumpriu integralmente, “para que nEle fossemos feitos justica de Deus” (2 Corintios 5:21).
A salvacdo ¢ inteiramente fruto da graca de Deus — e deve ser uma grande graga, pois procede de
um Deus Santo, Justo e Onipotente, daquele que pode fazer todas as coisas. Essa doutrina ¢
plenamente compativel com a perfeita justica divina, pois a justica de Deus e as exigéncias de sua Lei
sdo honradas de modo infinitamente mais excelente pela obediéncia ativa e passiva de Cristo do que
jamais poderiam ser pela obediéncia ou pelo sofrimento do proprio homem justificado.

Mesmo que bebés que morrem precocemente fossem ressuscitados e alcangassem a idade

adulta para obedecer a Lei, ou que pessoas com deficiéncia intelectual severa fossem milagrosamente

35 Thomas Watson, A plea for the godly, Pittsburgh: Soli Deo Gloria, p. 287 — 288.
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restauradas e respondessem ao Evangelho pela fé, ainda assim a obediéncia e a morte de Cristo
prestariam infinitamente maior honra a Deus e a sua Lei do que a obediéncia imperfeita e limitada
que esses individuos, como qualquer outro descendente de Adao, poderiam oferecer (Romanos 3:19,
20, 23; Galatas 2:16; Tiago 2:10). A suficiéncia da obra de Cristo excede incomparavelmente toda
justica humana, sendo ela, e somente ela, o fundamento da salvagdo e da plena satisfacdo da justica
divina (Isaias 53:10, 11; Romanos 3:24, 26; 5:18, 19; 2 Corintios 5:21; Hebreus 10:10 — 14). Por fim,
pela obediéncia e morte de Cristo, a Lei e a justica de Deus sdo honradas tanto ativa quanto
passivamente, pois Cristo cumpriu perfeitamente toda a Lei em favor de seu povo (Mateus 3:15;
Mateus 5:17; Romanos 5:19; Galatas 4:4, 5; Filipenses 2:8; Hebreus 9:26 — 28; 1 Pedro 2:22 — 24).
Se Adao tivesse permanecido fiel e sido justificado por suas obras, a Lei teria sido glorificada
apenas por sua obediéncia ativa. Se, por outro lado, os pecadores tivessem sido condenados e
sofressem eternamente por seus pecados, a Lei e a justi¢a de Deus seriam glorificadas apenas em seu
aspecto punitivo, pela satisfacdo passiva de suas exigéncias. Entretanto, por meio da fianga do
Mediador, o Senhor Jesus Cristo, a Lei e a justica divina sdo glorificadas de maneira perfeita em
ambos os aspectos. Cristo cumpriu integralmente todos os mandamentos da Lei, em cada um de seus
detalhes, prestando-lhe perfeita obediéncia ativa; e, a0 mesmo tempo, suportou plenamente a ira e a
maldi¢do de Deus contra o pecado, satisfazendo passivamente todas as suas exigéncias. Sofreu até o
limite da justica divina, algo que nenhuma criatura jamais poderia suportar, € o fez com perfeita

paciéncia, submissdo e resignacgdo, conforme profetizado em Isaias 53:73°.

8. ADENDO — SOBRE OS CASOS DE DEFICIENCIA INTELECTUAL ADQUIRIDA
POSTERIORMENTE

Quanto as pessoas que adquiriram deficiéncia intelectual severa em decorréncia de acidentes,
enfermidades ou outras causas apos o desenvolvimento de sua consciéncia moral, entendo que sua
condigdo espiritual anterior permanece determinante para sua sentenga eterna, seja de salvacao, seja
de condenacdo. Isso decorre do fato de que a responsabilidade moral e a resposta consciente do
homem a revelagdo de Deus ja haviam sido estabelecidas antes da perda de suas capacidades

cognitivas. Assim, se a pessoa vivia em impiedade antes do acidente ou da enfermidade que lhe

36 “Ele foi oprimido ¢ afligido, mas ndo abriu a sua boca; como um cordeiro foi levado ao matadouro, ¢ como a ovelha
muda perante os seus tosquiadores, assim Ele ndo abriu a sua boca”.
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ocasionou a deficiéncia intelectual, sua condena¢do permanece confirmada, pois a incapacidade
adquirida posteriormente ndo altera a condicdo espiritual em que se encontrava.

Por outro lado, se era um verdadeiro cristao antes da perda de suas faculdades mentais, sua
salva¢do permanece igualmente confirmada, visto que a regeneracdo, a justificacdo e a adocdo sdo
atos irrevogaveis da graca de Deus. Nesse caso, pode-se dizer que Deus, em sua Providéncia, permitiu
que essa pessoa fosse privada das angustias conscientes que acompanham a luta do crente contra o
pecado, preservando-a, contudo, na mesma condi¢ao de gragca em que j& se encontrava por meio de
Cristo. Isso pode ser compreendido como uma forma de glorioso consolo, ja antecipado e
experimentado nesta vida, bem como uma manifestagdo da acdo soberana de Deus ao confirmar
definitivamente a salvagao de seus eleitos.

Assim como Deus confirmou irrevogavelmente a condi¢ao dos anjos, distinguindo os eleitos
dos anjos caidos, também confirma, por sua graga, a salvacao daqueles que escolheu em Cristo desde
a eternidade. Ao final, o Senhor Jesus Cristo vera o fruto do penoso trabalho de sua alma e ficara
plenamente satisfeito; nada menos do que isso satisfaré a eficacia e a perfeicao de sua obra redentora.
O poder e a beleza de sua preciosa redencao abrangem uma multiddo incontavel de eleitos, incluindo
bebés que morrem precocemente — seja por aborto espontaneo, aborto provocado, enfermidade ou
qualquer outra circunstancia —, bem como pessoas com deficiéncia intelectual severa, cuja condi¢ao
decorre, em ultima analise, dos efeitos da queda de Adao sobre a raga humana. Em sua infinita justica
e misericordia, Deus, por meio de Cristo, aplica-lhes eficazmente os beneficios da redencao, para
louvor da gloria de sua graga.

Finalmente, se Deus ndo amasse uma criancinha de poucos meses, viva ou falecida, ou uma
pessoa com deficiéncia intelectual severa, entdo eu também teria razdes para duvidar de seu amor por
mim, apesar de toda a sua promessa e de toda a minha necessidade. Contudo, o amor de Deus por
seus eleitos ¢ uma realidade inabalavel, que ndo pode ser anulada por seus pecados nem substituida
por qualquer recurso humano. Se Deus me amou em Cristo desde a eternidade, Ele me amara para
sempre. Por essa mesma razdo, creio que também cuidard de minhas criangas, estejam vivas ou
falecidas, bem como dos filhos de outros, incluindo bebés que morrem precocemente e pessoas com
deficiéncia intelectual severa. Deus € infinitamente bom, amoroso e misericordioso para com todos
os que lhe pertencem.

O Antigo Testamento apresenta essa ternura de maneira admirdvel ao afirmar que o Senhor
“como pastor apascentara o seu rebanho; entre os seus bragos recolherd os cordeirinhos, e os levara
no seio; as que amamentam ele guiara mansamente” (Isafas 40:11). A luz dessa promessa, creio que

Deus cuida de seus pequeninos com perfeita ternura e fidelidade. Aquele que recolhe os cordeirinhos
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em seus bragos nao deixara de acolher aqueles que, por sua Providéncia soberana, partiram ainda na
infancia ou nasceram sem a capacidade de discernimento moral. Essa esperanca repousa, ndo em
sentimentos humanos, mas no carater do proprio Deus, cuja bondade, misericordia e graca jamais

falham.

Que cada razao seja convencida pelos argumentos apresentados, e que a fé siga aquilo que a
razao, ainda que corretamente ordenada, mas limitada, ndo conseguiu alcangar plenamente. Se, por
causa das limitagdes proprias deste instrumento que sou eu, que escrevo com as fragilidades inerentes
a minha condi¢do humana, os argumentos ndo forem suficientes para conduzir todos a mesma
compreensdo, que, ao menos, a fé nao negue aquilo que Deus revelou ser: — um Deus perfeitamente

justo, misericordioso e bom.

Por ora, basta o que foi exposto acerca desta matéria. Procurei, dentro das minhas limitagdes,
defender uma tese que considero de grande importancia e profundamente cara ao meu coragdo. Se,
no futuro, houver novos elementos a acrescentar, retornarei a este tema, tao relevante quanto vasto,

tdo doloroso quanto solene, e cuja profundidade ultrapassa os limites de uma breve exposigao.

9. RESUMO DA DOUTRINA REFORMADA DA ELEICAO

A elei¢do ¢ um ato soberano e livre de Deus, pelo qual Ele determina quem sera constituido
herdeiro do céu.

O decreto eletivo foi estabelecido na eternidade.

O decreto eletivo contempla a raca humana em Cristo, tendo em vista sua condi¢ao de queda.

Os eleitos sao conduzidos de um estado de pecado para um estado de bem-aventuranca e
felicidade.

A eleicdo € pessoal, determinando quais individuos em particular serdo salvos.

A elei¢do inclui tanto os meios quanto o fim; assim, a elei¢ao para a vida eterna inclui também
a eleicdo para uma vida santa e justa neste mundo.

O decreto eletivo torna-se eficaz pela obra eficiente do Espirito Santo, que opera quando quer,
onde quer e como quer.

O decreto eletivo deixa os demais, que ndo foram eleitos, entregues as justas consequéncias

de seus proprios pecados.
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Alguns homens sdo permitidos seguir o mal que livremente escolheram, para sua propria
destruicao.

Deus, em sua soberania, poderia regenerar todos os homens, se assim lhe aprouvesse.

O Juiz de toda a terra fara o que ¢ justo e estendera sua graca salvadora a multiddes que nada
merecem.

A eleig¢do ndo se fundamenta na fé prevista nem nas boas obras previstas, mas unicamente no
soberano beneplacito de Deus.

A por¢cdo muito maior da raca humana foi eleita para a vida, e esse numero ¢
significativamente ampliado quando se considera a salvagdo de todos os bebés que morrem
precocemente — seja em decorréncia de aborto provocado, aborto espontaneo, enfermidade ou
qualquer outra causa — bem como de todas as pessoas que nascem com deficiéncia intelectual severa,
as quais pertencem ao numero dos eleitos segundo o eterno proposito da graga de Deus.

Todos os que morrem na infincia pertencem ao niimero dos eleitos.

Hé também uma elei¢do de individuos e de nagdes para favores e privilégios externos e
temporais, uma eleicdo que ndo implica necessariamente salvagao.

A doutrina da elei¢do ¢ ensinada e enfatizada repetidas vezes em toda a Escritura Sagrada.
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